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فراستجله) 
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کا ل2 صل 
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(ت: ۳۹۰ زاه) 


وري هه 


لوژازة الرارق وَالثْمَافَة 
دائرة اخطوطات 
سَلطتهیغمان 


سے 


الطبعة الثانية 
۰ھ۔ ۲۰۱۹م 


رقم الإيداع الحلي : ۲۰۱۸/٦٥٥‏ 
رقم الایداع الدو ی ([5]) : ۱۹-۳-۱۰۱-۲ ۱۸-۹۹۹ 


سلطنة غمان - ص. ب: ٥٦۸‏ مسقط ‏ الرمز البريدي ۱۰۰ 
هاتف : ۲۰۱۳۲۰/ ۲۲۶۱۳۰۰ فاكس : ۲۶۶۱۳۳۱ 
البرید الالکترونی : 6۵6.20۷.010 10160 

الموقع الالکترونی : 000.80۷.000 ۳۷٢/٢۷‏ 


لا يجوز نسخ أو استخدام أو توظیف أي جزء من هذا الکتاب فی أي شکل 
من الا شکال أو بأية وسيلة من الوسائل - سواء التصويرية أو الالکترونية با 
في ذلك النسخ الفوتوغرافي أو سواه وحفظ العلومات واسترجاعها - الا بإذن 
خطي من الوزارة. 


رت: ۱۳۹۰ھ) 


١ 7‏ 
خی ورتم وی 
الطبعة الثانية 
٠ھ‏ - ۲۰۱۹ 


00 AIS ۱ 


ا حمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على النبي الأمين» البعوث رحمة للعالین 
وعلی آله وصحبه ومن سار على دربه واتبع هدیه إلى یوم الدین» وبعد 

فان تصانیف أهل العلم في أصول الفقه قد کثرت واتسعت. وتبايتَتٌ مناهجها تصنیفا 
وتألیفاه ورَغم ثبوت كثير من قواعدها عند الخلف أخذا من مضامین مصنفات السلف؛ 
الا آن للخلاف oT‏ له مناهج المحققين في الدرس الاصولي» وقد آئمر 
ذلك في اتساع دائرة الفروع الختلف فیها بین أهل التحقیق» وهو مقصد تظهر في سیقان 
فروعه التجلية حكمة الشارع ال حکیمء فقد أقرّ النب الكريم صلی الله عليه وسلم صحابيّه حين 
اختلفوا في تأصيلٍ جملة من تطبيقاتهم العملية فهمًا لص القدس. 

وقد كان للاباضية -رضوان الله عليهم- صولات وجولات في ميدان الأصول تطبیقا ثم 
تنظیراء وذلك ظاهر فيما جاء فی مصنافتهم الأولى التي برزوا فيها فقهٌ الشريعة الغراء» ولك 
آن تطالع ذلك ابتداء من ا مسند الرفیع الذي رواه الإمام الربیع 7 حبيب(ت بين ١۱۷ھ-‏ 
٠‏ ه) عن شيخه أبي عبيدة (ت ۰ ه) عن شیخهما أبي الشعثاء جابر بن زید (ت ۹۳ھ) 
نے سے ا بن التي بعل قد رت اح رت اس ھن 
المطالع لهذا ا مسند وزیاداته یتضح له مدی البعد الأصولى الفذ في التحريرات والتقييدات التي 
وضعوها في ثنایا التصوص الشرعية» كام |ذا استحضرنا کون رواة السند من جمعوا بین 


بر منكاة لضن ري 
< وضتی سکم 
ك 


الحديث والفقه والتأصيل. وقد استمر ا حال على ذلك» ففي مدونة آبي غانم اشراساني (ت: 
بعد ۲۲۰ه) التي روى فيها فقه أسلاف الإباضية كأبي عبيدة وتلامذته من القواعد الأصولية 
۳ یجلل مکانة التدوين الأصولي المبكر عند أسلاف الإباضية. 

أما بعد تلکم الحقبة فقد تنوعت مؤلفاتٌ الاباضية الأصوليةء بل اقتربت من التنظیر 
الأصولي كثيرًا -بعد ظهور الصطلحات وتعدد الفنون-» وهنا برزت الكثيرٌ من النظریات 
الاصوليْة التقدمة عند الاباضية ابتداء ما کتبه العلامة آبو النذر بشید بن محمد بد محبوب 
وی سای داش کان ھت اللذین ضما جملة من الأنظار الااصولية 
ا چزلةء ولیس عنه بیعید ما أثر عن العلامة عبد اف الفزاري (ق ۳-۲ ومرورا عصنفات 
آبي سعيد الکدمي (حي ٣٦۳ھ)‏ وجامع ابن بركة البهلوي (ت بین ۳۶۲ وه۳۵ه) الذي 
حوی كثيرًا من التقعید الأصولي المزوج بالنظر الفقهي؛ وکذا ا حال فیما کتب بعدهم من 
مثل کتاب التخصیص للعلامة آحمد بن عبدالله الكندي (۷٥۵ھ)ء‏ فضلا عما کتبه الأعلام 
المغاربة مثل مدونات العلامة الوارجلاني (ت۵۷۰ه) كما في العدل والاتصاف. وکذا ما 
سطره العلامة الشماخي (ت ۹۲۸ھ) بعده في مختصرہ وشرحہہ ووصولا لما كتبه المتأخرون 
كالإمامين القطب (ت۱۳۳۲ھ) والنور السالمي (ت۱۳۳۲ه) -رحمهم الله تعالی- فكل 
ذلك أثر ظاهر لدونات أصولية كان لھا باعها الواسع في مسيرة التدوين الأصولي للمسلمين» 
وما سقته هنا لا يمثل إلا جزءا من أجزاء تلكم المنظومة الواسعة التي بلغتناء وإني على يقين 
يإن الجواهر الدفينة التي تحتاج إلى من ينتشلها ويبرزها للعیان كثيرة ثرة» وعسى أن يمن المولى 
بخروجها عما قريب لساحة الباحثين والقراء. 


وهاأناذا أمد يدي لأكون عونا في إخراج شيء من تلكم الكنوز التي ظلت حبيسة التغییب 
مدة من الزمن؛ وذلك يتمثل في هذا المصنف الأصولي مشکا: الأصول للعلامة داهية 


)١(‏ طبعت رسائل أبي المنذر ورسائل عبدالله بن يزيد الفزاري مؤخرا بتحقيق الدكتور عبدالرحمن بن سليمان 
السالمى» وفيها الكثير من الفوائد الأصولية والعقدية واللغوية. 


5 رو2 ینک تن جر 
$ 0 


العلماء أبى عبيد حمد بن عبيد السليمى -رحمه الله تعالی-) والذی يعد إكمالا لمسيرة 
أسسها الأولون ومضی عليها التأخرون ولكي أفتح الباب لا خطه قلمي من مقدمات موجزة 
لهذا المصنف الجزل آضع بين يديك ابتداء محاور المقدمة» فقد جعلتها على خمس نقاط» وهى: 


* [۱] العلامة السليمي داهية العلماء 

٠‏ [۲] تراث العلامة السليمي 

٠»‏ [۳] مشكاة الأصول 

]٤[ *‏ النسخ المخطوطة العتمدة للكتاب 

٠‏ [ه] منهج التحقيق 

وقبل أن أختم هذا الموجز لتبداً صفحات المقدمات أزجي الثناء العاطر الجزل لكل من 
أسهم معي في سبيل البحث عن متفرقات صفحات هذا النص الجليل وصولا إلى اخراجه 
كما أني أتوجه بالشكر الجزيل لوزارة التراث والثقافة على عنايتها بهذا السفر طباعة وإخراجاء 
والشكر أجزله وأعطره لكل من أسهم معي في مراجعة هذا السفر المبارك. 

ولا يفوتني أن أدعوك -أيها القارئ الكريم- لتنظر فيما بين دفتي هذه الصحيفة بعین 
بصيرتك» لأنعم بملحوظاتك المباركة فأكون لك من الشاكرين الموفين» والله أسأله التوفيق 
والتسديد» فهو نعم المولى ونعم النصير. 


ہےر ہے ہے ےکم و مج ۸ و کر پر سح سور ہے 
# رپ اشح لي صذری* ور ل أمرى * واحل ل عَمَد ہین لِسافی * يفقهوأقولي 4 [طه: ۲۰ -۲۸] 
کته 
آحمد بن سام بن موسی اخروصي 
ولایة بوشر - منطقة صنب 


الٹلاثاء ۱۷ شعبان ۷٤٢٥ھ‏ - الوافق ٥/٢٥٤٣‏ /٦۲۰۱م‏ 


2 منک لامرن 70ج 0+0 
١‏ 


العلامة السليمى داهية العلہا۔“'' 


الباحث عن تراجم أهل العلم من عمان خاصة كالمفتش عن درة دفينة وجوهرة مصونة 
يقلب ناظريه بين خزائن التراجم ولفائف الفهارس أملا في بلوغ المنى بالعثور على سيرة وفیت 
ترتسم في معالمها ا حیثیات التي كونت المؤلف فصبغت حياته العلمية والاجتماعية بأثرها البالغ» 
إلا أن القطيعة التي وجدت في ساحات هذه التراجم أجبرتها كما أجبرتنا على القناعة باليسير. 


هو حال نفسه أصف به شخصي وأنا أبحث عن مکنونات العلامة السليمي فليتني 
آسعد في لملمة صفحات من حياة هذا العلم؛ إذ إن سبر آغوار الشخصية من جوانبها الجزئية 
والكلية تفصح عن مخدرات التكوين والتأثیر العلمي ورغم تعذر ذلك أو تعسّره الا آني 
حاولت جاهدا وضع بعض تلكم الوجوه في محالها من خلال بعض مؤلفاته وتراجمه رغبة 
في حصول المقصود. والله المعين لكل خير. 


الشيخ حمد بن عبيد بن مسلم السّليمي -بفتح المعجمة المشددة وكسر اللام- 
السمائلي أو السموألي''' نسبة إلى دار سكناه حيث الفيحاء سمائل بداخلية عمان. 


ولد الشيخ السليمي في بلدة سدي من أعمال إزكي في عام ٠ھ‏ كما یذ کر الخصيبى» 
وهناك درس أصل العلوم ومصدر المصادر القرآن الکریم؛ ومنه تفرعت عناقيد العلوم الشرعية 


)۱( قصدت إلى وضع ترجمة موجزة للمؤلف من خلال ما تبين لي ما كتبه أهل التراجم عنه؛ ويمكن لك أيها المطالع 
أن تجد معالم ترجمته بصورة آظهر من خلال ا مراجع الاتیة: (انظر: السالمي» نهضة الأعیان» ص۱۰۷ / عبدالل بن 
علي الخليلي» مقدمة قلائد الرجان للشیخ السليمي ۱ - / ا حخصیبي؛ شقائق النعمان» ج۳ ص۲۷۵ / حمید 
البوسعيدي» منهج الشیخ السليمي العقدي من خلال کتابه الشمس الشارقة» القدمات الأولى / الفارسي 
ترجمة الشیخ آبي عبید السليمي (نقلا عن: السعدي معجم الفقهاء والتکلمین) / عامر بن سعید بن سیف 
السليمي؛ ترجمة الشیخ أبي عبيد السليمي» ملحقة بمقدمة کتاب الشمس الشارقة » من ص۱1 إلى ص۲۲ / 
السعدي معجم الفقهاء والتکلمین قسم الشرق» ج۰۱ ص۱۵4) . 

(۲) هکذاینسب البعض إلى سمائلء والظاهر آنها على غير قیاس. 


«7 


رز رق اع کہا العلامة السليمي داهية العلماء لي 


کس 


الاخری بعد أن شد رحله إلى سمائل حيث مدرسة العلامة أحمد بن سعيد الخليلي والشيخ 
موسى بن سالم القرني» حتى بلغت مطایاه المعرج الأسنى حيث النور السالمي» وهناك رتم من 
معینه ا مبارك ونیل من ذلك النع 7 000 
النور السالمي: "ومنهم العلامة أبو عبيد السليمي» وهو من أجل علماء عمان اليوم دراية وفهما". 


لاريب أن هذه المؤثرات كان لها دورها في صقل شخصية الشيخ أبي عبيد فهيأته لاعتلاء 
منصة القضاء أيام الإمامين الرضيين سام بن راشد الخروصي (ت۱۳۳۸ھ) ومحمد بن عبدالله 
الحليلي (ت۱۳۷۳ھ)ء حيث تولى قضاء سمائل وبدبد متنقلا بينهماء ما يدل على مكانة رفيعة 
وقامة عالیة أهلته ليكو ن محل تقدير بالغ عند الإمامين الجليلين -رحمهما الله تعالى-» بل إن تراث 
الإمام الخليلي زاخر بكم غير يسير من المذاكرات والإحالات التي كان يبعثها للشيخ السليمي؛ 
ولك -آیها القارئ- أن تجد شیئا من ذلك في الفتح الجليل الجامع لفتاوى الإمام أبي خليل. 

أسّس العلامة السلیمی مدرسة علمية خرّجَتٌ جملة من الطلبة الأفذاذ من أمثال العلامة خلفان 
بن جميل السیابی(ت۱۳۹۲ھ) والشيخ عبداله بن علي الخليلي(ت١157١ه)‏ والشيخ سام بن 
حمود السيابي(ت۱6۱۳ه) والشیخ هاشم بن عيسى الطائي(ت1517١ه)‏ وغيرهم من الأعلام 
الذين نظروا كثيرًا من فروع العلوم الشرعية واللغوية والأدبية في الساحة العمانية وغير العمانية. 


إن هذه الظروف التي توفرت للشيخ السليمي هيأته ليكون محل الفتوى وكعبة لكثير من 
القاصدين للرشف من معينه السلسال» مع عدم إغفال جملة من الصفات الخلقية التي تميز بها من قوة 
في الإدراك والنظر وحصافة في الرأي ودهاء ممزوج بسياسية ورباطة جأش» وقد قارن كل ذلك ما ابتلاه 
الله تعالى به من فقد لحاسة البصرہ إلا أن التکوین الذي أكرمه الله تعالى به أهله لبلوغ درجة الاجتهاد 
فطرقه بكل شغف وعشق» فكان أنموذجا في البحث والتحقيق قل نظيره فی ساحات العلوم الشرعية ''' 
(۱) يذكر أحد تلامذة الشيخ السليمي وهو محمد بن ناصر الرحبي جملة من القصص والوقائع التي مرت بأبي عبيد» ومن بین 
ذلك ما وقع له حين غادر إلى الهند طلبا لعلاج عينيه إلا أن الطبيب أمره بالمكث في تلك الدیار أياما معدودة إلا أن الشيخ 
استعجل الرجوع لعمان مما كان له أثره السلبي على عينيه» ولا عاود الرجوع للهند مرة أخرى لم يتمكن الطبیب من علاجه 
نظرا لما حصل. وهناك بعض الوقائع التي يذكرها تلميذه ما كان للشيخ إبان تدريسه الطلبه بجامع اور في مسقط . (لقاء 
مع محمد بن ناصر الرحبي بمنزله الكائن ا حیل في ولاية السیب» عصر الأربعاء ۲۰شوال ۱8۳۹ه ا موافق ٤‏ /۲۰۱۸/۷م) 


ر تکازن 
کک 


وبين ثمانينات القرن الثالث عشر ومطالع العقد الأخير من القرن الرابع عشر الهجريين 
(بین ۱۲۸۰ھ و ۱۳۹۰ھ) عاش العلامة السليمي» وقد خلف وراءه إرثا عظيما مباركا امتد 
خيره فزاحم أهل العلم وربان البيان» ومن وجه إليه ترانيم رثائه الفياض تلميذه أمير البيان 
عبدالله بن علي الخليلي في قصيدة جاء فيها: 


قف تأمل طوارق الحدثان 
2 مصارع الدهر للعا 
وا الاين كيف یشون للم 
ا الوجو جج سے 
وكسأن اسان فب يال 
یهاالرسل ال دموع غزارًا 
قل لنعش يشي على آرسس 
پر رویدا بن حملت فلو 
أتراه قد مات يومًافمات 
أم ترا في اللحد وُورِيّ فسردا 
ای ٗ جج البيانرثاء 


ويمكن لنا أن نطالع بعضا من مكنونات هذا العلم الجاهد من خلال تتبع شيء من ترائه 
سی بس ل ا ا وقوة في 


ہس رید 


. ۲۸۰ انظر: ا خصیبي؛ شقائق النعمان» ج۳ ص‎ )١( 


0 +؛ 


وتس+دبژ نهاية للانسان 


لم تعلم بت الایمان 


کے 
لوت من کل قاص وداني 
سر علیه تزاحم الشقلان 


طیف رژيافي مقلتي وسنان 
تترامی في لونها الارجواني 
الناس مسجی في 27 أحزان 
آدرکت معناه لم تسرٌ غير وان 
العلم فيه وشیمة الاحسان 
أم تسری انم ووري الثقلان 


إن وفی بعض حقه تبياني”" 
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J‏ ۱5۰0 تراث العلامة السليمي حم 


قرات العامة السلیمی 1 

ترك العلامة السليمي جملة من المؤلفات الفقهية والاصولية والعقدیةء وهي وان كانت 
تشکل جزءا من أجزاء العلوم الشرعية الختلفة الواسعة إلا أنها أصل جناها ومحل قصیدها 
ومجتناهاء إضافة إلى نها ترس خارطة واضحة للعلوم الاخری التي بز فيها المؤلف وتکون 
من خلالهاء 20 ات ما سط البنان يختزن بین ثناياه مادة من 
العلوم المختلفة» يمكنها أن تبرز للقارئ والمطالع معارف الكاتب ومخدراته. 


وهو ما يكن أن نقرأه ونحن نطالع تراث الشيخ السليمي. فرغم أنها في سياقها العام 
كانت منصبة في إطار الأصول بشقيه أصول الدين وأصول الفقه إلا أنها تجاوزت حدود ذلك 
بكثير إذا ما فحصنا مضمانيها البعيدة» ففيها من الأحكام القضائية والمعارف اللغوية أدبًا ولغة 
ونحوا وتصریفا ما یتوق إليه نهم التخصصین وفيها من حسن السبر والتقسيم والتفريع 
ما يرتسم به منهج الصنفین البدعین» ٍضافة إلى الادب ام والحكمة الفياضة والحاورات 
والذاکرات التي تعيد لنا ذکری کتابات ا متقدمین السالفین. 


٠‏ بل إن کل مؤلفِ من تلك المؤلفات -التي جاوزت العشرة- يحمل في تضاعیفه منهجا ینتظر من 
2 للقارئ التمرس» عله یف بعض آبکار درره الدفينة وجواهره الصونة وحسبي فی هذه العجالة 
أن أنقل تلكم العنوانات العريضة من مصنفات شیخنا السليمي لتظهر لکل مطلع مستعینًا في سردها 
با ذكره بعض من ترجم للمؤلف كالذي ذكره الشیخ الخصيبي وکذا ما نقله الأستاذ نهد فھد السعدي. 

فمن تلكم المؤلفات رسالة عنونها مؤلفها باسم الشمس الشارقة في علم التوحيد 
وهي ظاهرة من حيث موضوعهاء وقد سلك مؤلفها مسلك الاختصار والإيجاز رغبة في 
بیان أمّات مسائل العقيدة» وقد قال عنها بدر الدين الخليلى -حفظه الله تعالى- مبتدئا 
بوصف علم أصول الدين: "ومن سهل طريقه الوعر وقرب القاصي من فوائده وذلل الصعب 


رس 


یو سود این ابو جيه ہب سیت سرد جس سی 
الشا ا وھ سک کی أي و سوا نی النضيد" تي 
0و سیر ری رت سس سے 


ل وطن ام کی سیت وہ ر رد الذي طرقته مؤلفات 
ملام ال نی ناک يبد اموس وعد انید خزانة الجواهر "التي ذكر الخصيبي عنها 
أنهاذات خمسة أجزاء » يأتى بعده کتاب العقد الثمين في آحکام الدعاوى واليمين “ومن 
خلال عنوانه يظهر أنه كتاب تخصصى فى باب أوحد من أبواب الفقه» ويقرب منه كتابه الآخر 
"هداية الحكام إلى منهج الأحكام * وفي باب العبادات أيضا رسالة "إرشاد الحاج' وهي 
رسالة موجزة مختصرة في بیان أحكام ركن الحج الأعظم» وفي باب المواريث صنف الشیخ أبو 
عبيد كتابا عنونه ب كرسي الفرائض في علم الواریث " وما زلنا ونحن إذ نجني من قطاف 
الشیخ السليمي الفقهية نطالع مؤلفاته ا خاصة بالفتاوی والاجوبة نظمها ونثرها؛ بداية بکتاب 
"قلائد الرجان "۲ الذي ضم بین دفتیه أجوبة الشیخ أبي عبید النظمية مع أسئلتها التي فاقت 
مائة وثلائین سؤالاء وکذا کتابه الآخر هداية البصرین في فتاوی التأخرین ۵۳ وهو جامع 
لجملة من فتاوی الاعلام التأخرین کالنور السالي والشیخ آحمد بن سعید وغیرهما؛ ویثل 
هذا الکتاب الاخیر بابا من آبواب وفاء التلمیذ لاستاذه» فجل من نقل عنهم أساتذة للمولف. 
(۱) حقق الکتاب الاستاذ الفاضل / عبدالل بن سعید القنوبي. 

(۲) حقق الکتاب الفاضل / خالد بن سعيد العميري. 
(۳) هذا ما ذکره صاحب الشقائق وقد أشارت محققة کتاب قلائد الرجان آنها عثرت على جزء واحد منه بمكتبة 

السید محمد بن آحمد البوسعيدي برقم ۰41٩‏ ثم وقفت على الخطوط ول الحمد. 

)٤(‏ حقق الکتاب بكلية العلوم الشرعية. 

(ه) حقق الکتاب الباحثة انتصار بنت محفوظ السليمية. 

(٦(‏ هذا الکتاب والذی سبقه مطبوعان. 

(۷( طبع الكتاب من قبل وزارة التراث والثقافت وقد قام بالتعليق عليه محمد بن راشد بن عزيز الخصيبي» وقد طبع 

محققاعام ۱۳۷ه الوافق ٦ع‏ بتحقیق انتصار بنت محفوظ السليمية. 

(A)‏ حقق الکتاب جملة من طلبة كلية العلوم الشرعية بسلطنة عمان. 


بر 
تک 


ری تراث العلامة السليمي 0 
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وقد ضمت بعض كتب ا تأخرین جملة من الاجوبة التفرقة للشیخ السليمي ومنها: 
غاية الأوطار للشيخ الفارسي» وعقد اللاّلئ السنية للشیخ حمد بن سیف الأغبري» وإرشاد 
السائل للسيد حمد بن سيف البوسعيدي» وصدقة السائل للشيخ الشامسي. وجلها 
تحتاج إلى من يفردها بالجمع والترتيب والدراسة. 


أما كتاب "مشکاة الأصول فهو كتاب فريد في بابه للشيخ السليميء إذ إنه کتاب 
أصولي خصه مولفه بقوالب موجزة في علم الأصول تهم الطالب المبتدئ ولا تخرج عن 
حاجة التخصص الفحل» وسيأتى بیان شىء من تفصيلاته فى القريب بإذنه تعالى . 


د تة الجنان في وصف امحنان ۳ تحدث فيه المؤلف عن الجنة وما أعده الله لأهلها من نعيم مقیم. 


ولا یغیب عنا بیان شاعرية الشيخ أبي عبيد» فقد كان له نصيبه الوافر من الأدب الرصین 
والشعر الحصيف في مواضيع متباينة» ويمكن أن تلحظ ذلك في كتبه الموسومة بالفتاوی ما 
سبقت الإشارة إليه» فضلا عمن نقل عنه كما تجده في شقائق النعمان للشيخ الخصيبي» فقد 
نقل بعضا من قصيد الشيخ السليمي. 


ورغم قرب عهد الوّلف بنا إلا أننا نجد من يذكر له شیئا من التراث العلمي الفقود يتمثل 
ذلك في أجزاء من كتاب خزانة الجواهر" -الذي أشرنا إليه سلفات وهنا محط إشكال 
ونظر يتمثل في هذه الظاهرة التي تجاوزت آحاد الولفات بل العشرات من مؤلفات أصحابنا 
من المتأخرين وقد طالها مصير الفقد والتخفي عن الأنظار» وهو مظهر يبرز مدی القصور الذي 
عاناه السلف من الخلف» إذ لم یقف الأمر على عدم إبراز التراث الخطوط تحقيقا وإخراجّا؛ 
بل بلغ حد الاهمال مبلغا آفضی إلى الفناء والتغييب» ولعل الجهل بقيمة هذه الکنوز الدفينة 
اصل لتجذر آثر هذا المرض الخطير» بل لنكن صادقين مع أنفسنا 'فهذا ا حال أثر من آثار 
ارمان ‏ والل المستعان. 


)١(‏ حقق الکتاب الباحثة انتصار بنت محفوظ السليمية. 


ناشین > 
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2 مفگکاة الإصول النسبة والمضمون 


مشکاه الأصول تصنيف يضم بين دفتيه مادة أصولية تنوعت لتشمل أغلب أبواب الأصول» وهو 
کاسمه مشكاة تحل موضعا للمصباح الذي يضيء الدرب لسالکیه ۲ کیشگوز فپا مِصبَاحٌ £ [النور: ه] . 


وقبل الخوض في سبر بعض آبعاد الکتاب ومضامینه الضاربة في جذور الدرس الأصولي 
أفتح أقواس البيان لأحقق سی الكتاب وسار رل مدي ری 
عیسی الطائی وتي ل اف رس نی اصول قد 0 
جامعةً لقواعده» حاویۃً لفوائده مك معضلاته» ول مشكلاته. فصرفث عتان الهمّة إلى 
ذلك» مستعيئا بالله تعالى» وأستخفره E‏ وعلى کل مَنْ یقروھا إصلاحٌ 
مایراه من ال إن كان لذلك أهلاء فجل مَن لا عيب فيه وعلا. وسميتها مشكاة الأصول". 


أماعن اسمه -وهو الطرف الأول من مقصدنا- فقد أغنانا إياه المؤلف با تقدم» وهو أصدق 
بیان لضبط اسم الکتاب الذي ارتضاه المؤلف لمصنفه. وهو ما تناقله أهل التراجم فیما بعد ولذا 
فلا حاجة لإطالة البحث حوله» فضلا عن مناسبة العنوان لموضوع الكتاب ومضمونه كما سيأتي. 


والنص المتقدم من مطلع الكتاب لأبي عبيد السليمي دليل ظاهر في تحقيق نسبة الكتاب 
لولفه» ویکن أن نضع الأدلة على ذلك في قالبين اثنين: دلائل ینبی بها النص نفسه ودلائل 
من خارج النصء أما التي من خارج النص فهي شارات التراجم التي أفصحت عن آثار أبي 
عبيد وأكدت نسبة الكتاب إليهء وبعضها سطر بقلم بعض من أدرك الشيخ السلیمي؛ وقد 
نقلت منها بعض الشذرات سلفا ما لا حاجة لإعادته في هذا المقام . 


مشكاة الأصول النسبة والضمون سس 


95 ۱ 
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آما الأدلة الداخلية التي تحقق النسبة للسليمي فهو ما أشرت إليه من النص التقدم الذي 
صدّره المؤلف نفسه بكلامه» فضلا عن الروح العامة التي تختلج النص وتتضمن تضاعيفه» 
وهي شهادة تتدلى منها صور التشابه والمائلة بین مصنفات الشيخ السليمي. 

وقد بنى ا ملف كتابه مستحضرا اسم الشکاة وهو يسطر مسائل الأصولء فرغم تناثر 
جملة من كتب الاصول عند أصحابنا وغيرهم إلا أن جملة وفيرة منها تحتاج إلى مزيد بیان 
وافصاح ادا ما تلقاها الا الناشی» ولذا حرص العلامة السليمي کر المشكاة علی تیسیر 
الادة وبسط الغامض لتکون الادة سهلة المأخذء وافرة الجنى با تکونه من ملكة تعين الطالب 
على فهم تحریرات الفقهاء والمحققين وتعليلاتهم. 

ولا ریب أن هذا السفر البارك بحاجة إلى من یتناوله بالدراسة والتمحیصء محللا مباحثه 
ومقارنا بينه وبين نتاج السادة الاباضية في علم الأصول» خاصة ما حرره المتأخرون منهم. 

ويمكن لي أن آضع بین يديك على عجالة بعض ما حظته من معالم بارزة على هذه المشكاة: 

* يعد کتاب الشکاة اضافة نوعية جديدة للمادة الأصولية عند السادة الاباضية ذلك آنها 
وان كانت كثيرة من حيث کمها الضمن فی الصنفات الفقهية الختلفة إلا آنها قليلة من حيث عنوانات 
مصنفاتها ا خاصة بالأصول» وهو وان کان یقترب منهجا وزمنا من كتابي طلعة الشمس للنور السا می 
وفصول الاصول للعلامة السیابی؛ إلا أنه يمتاز بتوجهه أصالة لطالب العلم الدار ج في سلم الأصول 
رغبة في بلوغ مدارج الکمال الوصلة إلى معارج الامال والله يؤتى فضله من یشاء. 


٭ عمد المؤلف إلى الاختصار والایجاز مُطلقًا على مؤلفه اسم الرسال وقد جعل غایته 
ہس با اسوك اللي سنہ بیو بس سس بر ۱ 
ذلك: "قد سألني يعض طلبة العلم . نوف لي وهم رسالةً في أصول الفقهء نکن جاممً 
لقواعده؛ حاویۃً لفوائده» َف معضلاته» ول مشكلاته' »ولا ریب آنْ في هذا صورة من 
صور وفاء الأستاذ لطلابه» ووجها من وجوه ا حرص على الطلب من قبل الطلبة تجاه محلمهم. 


4 یبال مل CG25‏ < و 


* جعل المؤلف في مشكاته كتاب "طلعة الشمس ‏ للنور السالي أصلا يسير عليه؛ 
وإن لم يلتزم فيه بترتیب أبوابه ومباحث فصوله؛ وقد عرج على كثير من النصوص الشرعية 
بحثا وتحليلا وتحقيقاء وغالب مباحث الكتاب تسیر على هذا المنوال» بل يكن اعتبار كتاب 
"المشكاة" مختصرا موجزا مفيدا لكتاب "طلعة الشمس » وكثيرا ماينقل العلامة أبو عبيد 
عمن نقل عنهم النور السالمي. 


ولابد من الإشارة هنا إلى أن الشيخ السليمي عمد إلى اختصار كثير من أبواب الطلعة 
كما ستجد ذلك في مضانه بمباحث الكتاب» مسلكه في ذلك نقل اللفظ تارة ونقل المعنى 
مرات» وهكذا في نقله عمن نقل عنهم صاحب الطلعة من ستأتي الإشارة إليهم؛ وقد أفصح 
الإمام السالمي عن هذا الأمر فی خاتمة الطلعة حيث قال مبينا مصادره المعتمدة: "ولقد جمعته 
من كتب الأصول. وزدت فيه فوائد لا تخفى على من كان مطلعًا على هذا الفن» 
ولقد آخذت غالبه من منهاج الأاصول؛ ومن شرح البدر الشماخي على ختصره» ومن 
مرآة الأصول. وحاشية الإزميري عليهاء ومن شرح الحلی على جمع ا حوامع » وحاشية 
البناني عليه ومن التلويح على التوضیح:؛ فتارة آخذ المعنى من هذه الکتب. وتارة 
آخذ المعنى بلفظه ومرة أعزوه إلى مأخذه ومرة لا آعزوه. كل ذلك بحسب موافقة 
الحال» لا لأجل أن يُقالء وا الطلع على السرائر» فلا يحسبنٌ من وقف على هذا الشرح 
أن جميع ذلك من عندي» وتالله إني لمعترف بالتقصيرء ولا أحب أن أحمد با م أفعل"", 
وستأتي الإشارة إلى مصادر المشكاة في الجزئية الآتية. 


٭ تنوعت مصادر المؤلف في مصنفه. فلم یقتصر على کتاب بعینه» فرغم أنه جعل 
الطلعة أصلاله -کما أشرت- إلا آنه‌رجع إلى كثير من تاليف أصحابنامن التقدمین والمتأخرين» 
فقد نقل عن الامام جابر وأبي عبيدة وتلامذتهم من خلال "مدونة أبي غانم اشراساني » ونقل 
شيئا عن صاحب كتابي " الحاربة" و الرصف" العلامة أبي النذر بشیر بن محمد بن محبوب» 
وقد تضمنت موّلفاته الکثیر من الفوائد الأصولية» كما أكثر النقل عن العلامة ابن بر كة من خلال 
(۱) انظر: السالي طلعة الشمس؛ ج٢ء‏ ص۲۸۲-۲۸۱. 


مشكاة الأصول الئسية والمضمون : 
للف 
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جامعه» وكذا الخال بالنسبة لإمام الذهب الكدمي فقد نقل عنه بعض آرائه» ومن رجع إليه المؤلف 
في مشکاته العلامة الشقصي من خلال موسوعته منهج الطالبين ٠‏ أماعن التأخرین فقد نقل 
عن الحقق الخليلي» والنور السا مي من جوهر النظام وغيرها من مصنفاته الرائقة. 

وقد كان لأصحابنا المغاربة نصیب وافر من الرجوع لمصادرهم المباركة من مثل العلامة 
الوراجلاني صاحب "العدل والإنصاف" » وكذا مختصره وشار حه العلامة البدر الشماخي» 
وقد أكثر ا ملف نقولاته عن القطب من بديع سان ک الشاما " و جامع الشمل" 
و همیان الزاد" وغیرها. 


أماعن مصادره من غير الذهب الاباضي فقد تعددت» فمرةینقل عن القرافي من شرح تنقیح 
الفصول ‏ وفي مواضع متعددة نقل عن صاحب "المنار" العلامة النسفي الحنفي نقلا عن شارحه ابن 
ملك في "منار الأنوار » كما نقل کثیرا عن صاحب النهاج للعلامة أحمد بن يحيى بن الرتضی 
من أعلام الزيدية» وهو الذي نقل عنه کثیرا العلامة السالي في طلعته؛ ولم تخل الشکاة من نقل 
ولو قلیل عن بعض المعتزلة» وکذا لم تخل من نقولات يسيرة عن السبكي من جمع الجوامع . 

هذا هو حصر مجمل لصادر المشكاة. 

© ابتدأ الشکاة بباب الادلة شأنه شأن غیره من کتب الاصول إذ هي عمدة الفقه 
ولباب فروعه. وقد لخص مباحث الکتاب والسنة والاجماع في الباب الاول» ثم آسهب 
في سبر وتقسیم الدلیل الرابع "القياس" مفردا بابا خاصا للعلة وطرقها» وقد فصل وأطال في 
بيان حكم "قياس الفرع بالفرع » بعدها آوجز ا حدیث عن وجه طلب الدلالة من الدلیل 
منبها على طریق الاستقراء الوصل إلى الدلیلء ثم ین المؤلف وجوه التعارض الذي يعتري 
الأدلة الشرعية» وقد نب في باب مستقل على مصطلح الحديث . 

آما عن الابواب الأخرى فهي -تباعا-: باب في النسخ وأحكامه ثم باب أحكام ا خاص 
ثم العام وأحكامه فالشترك. وقد آفرد بابّا خاصًا لجمع النکر والفرق بين الكل والكليّة» وقد 
ختمّتِ المشكاة ببیان أحكام الاطلاق والتقیید وأحکام الامر. 


42 منطلضل ONA,‏ 0 
وكان مسك ختام الكتاب في نسخته الأوسع -وليسٌ من بين نسخه نسخة کَتبَ لها 
الكمال- بمسألة عنوانها "هل يدل الامر دلالة التزام على الاجتزاء عن المأمور به؟". 
٭ مما امتازت به المشكاة كثرة التطبيقات على التأصيلات والدلالات التي يذكرها 
المؤلف» وهو منهج حصيف له فوائده الجمة التي لا تحصى في تكوين الملكة الأصولية 
لدى الطالب وإكسابه دربة ومراسا في دراسة الفروع الفقهية ا مبنیة على القواعد الأصولية؛ 
فضلا عن الحصيلة العلمية المكتسبة من خلال تلكم التطبيقات. 


وغالب تلكم الممارسات بناها ا ملف على النص الشرعي» وهو ماميز المشكاة عن غيرهاء 
ذلك أن كثيرًا من الأصوليين درجوا على التمثيل للقواعد المعتبرة بنصوص وأمثلة لغوية 
بحتة» وهو ما یعوق فهم المتلقي للقاعدة حتى يستدرجه في الابتعاد عن النص الشرعي» ولذا 
فلا غرابة أن تجد دارس الأصول 1 استحضار القاعدة الأصولية إذاما ذكرثُ مجردة» 
وق عليه وقت حضور النص الشرعي لأنها مرتبطة بنص لغوي لا بنص شرعي. 

ولذا فان النهج الذي اتبعه العلامة السليمي في مشكاته يكو الطالب بالدرس الاصولي 
النتمي للدلیل الشرعي ا معین على استنباط احکم الشرعي من محله وفي محله وما يزيد 
الّص بيانًا كونه منسوبّا فی كثير من الأحايين إلى رواته سواء الأحاديث أو الاثار» وهی تزید 
على مائة وأربعين حدیثا وأثراء فضلا عن النصوص القرآنية التي ساقها المؤلف . ۱ 

٭ مما امتاز به هذا السفر الأصولي في نقولاته عدم الالتزام بالنقل الحرفي» فکثیرا 
ما یتصرف المؤلف في منقولاته» وهو ما ظهر لي بالرجوع إلى النصوص الأصلية النقول 
منهاء وقد أشير إلى ذلك في الحاشية حيث بیان الرجع» ولا يبعد أن يكون بعض ذلك من 
محفوظات المؤلف» وقد کت بصره في وقت مبكر من عمره . 

تلكم هي بعض النظرات السريعة التي ارتأيت ذكرها وأنا أخط هذه المقدمة» ولك أيها 
القارئ النبيه أن تلحظها وغیرها ما اختزنه هذا السفر ا مبارك. 


(۱) سيأتي بیان تفاصيل النسخ الخطوطة في نقطة قادمة. 


رر ورای النسخ الخطوطة اللعتمدة للكت يجبي 


رس 


م النسخ المخطوطة المعتمدة الکتاآپ 


ثلاث نسخ يكمل بعضها بعضاء تلك هي حصيلة البحث عن أصول هذا السفرء إذ لم 
أعثر على نسخة كاملة له» وهو ما دعاني للتلفيق بينها رغبة في الوصول إلى نسخة منضبطة 
وان لم تكن كاملة» وسأوجز تفاصيلها في هذا الوضم 

٭ النسخة الأولى: وقد رمزت لها با حرف ()» وهي النسخة الأكبر حجما من بين 
النسخ الثلاث» فقد ضمت مائتين وسبع عشرة (۲۱۷) صفحة ويتراوح متوسط عدد أسطر 
SESE‏ ااا ييا بكري ب وي ابتدأت 
بقول المؤلف: "ا حمد لله الذي أوذ ہی سے وين ہس شر سشییہ على سياه 
محمد خاتم النبیین. ۰ آماختامها فهو عند قوله: " و بخلو قولهم من ھویٹت 
ما أن يريدوا به طريق اللفظ"ء وهو مطلع فصل (ھل يدل الأمرٌ بالشيء على التهي عن 
ضذه ؟)» ولذا فقد أكملت ما بعده من خلال النسخة (ج) كما سيأتي بیانه(. 


لا توجد بيانات الناسخ ولا تاريخ النسخ» وهذه النسخة موجودة بدار المخطوطات 
بوزارة التراث والثقافة برقم (۱۲۲۳). 


آما عن حالتها فهي بحالة جيدة إلا أنه يعتري بعض صفحاتها عدم وضوح سببه اختلاط 
أا الكقاءة بين لمات خر كينا أنديها كد المع الط :مو اهن حت الات أل 
الجمل تما استدرکته من خلال النسختين الأخريين أو مما يقتضيه السياق مما لم يرد بالنسختين 
الا خریین» ومن أبرز ما تمتاز به كونها أوسع النسخ الثلاث حجماء ومنها تم ضبط أغلب النص. 
)١(‏ هذه النسخة هي التي اعتمدها الشيخ أحمد بن سعود السيابي فيما كتبه عن مشكاة الأصول» قد صرح بأنه لم 


یطلع على غیرها. (ینظر: أحمد بن سعود السیابي؛ أصول الفقه عند أبي عبيد السليمي من خلال كتابه مشكاة 
الاصول» ضمن کتاب ' نظرات تجديدية فقهية' أ ص4- -۲۵). 
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٭ النسخة الثانية: وقد رمزت لها با حرف (ب)»ء وهي النسخة التي اعتمد عليها 
الباحث عامر بن خليفة الرحبي في تحقیق الکتاب'' تضم هذه النسخة تسعا وثلائین (۳۹) 
صفحة» ويتراوح متوسط عدد أسطر كل صفحة ثمانیة عشر (۱۸) سطرٌاء وقد كتبت بخط 
نسخ مشرقي بمداد آسود وأحمرء وقد ابتدأت بقوله: "امد لله الذي أوضح السبیل» وبين 
الدلیل» والصلاة والسلام على سيدنا محمد خاتم النبيين... ٠‏ أما ختامها فهو عند قوله: 


"... وکانت تنکر على من ترك الغسل في الاکسال وکانت تقول: كيف آوجبوا". 


وهذه النسخه کسابقتها لم یثبت فیها اسم الناسخ ولا تاريخ النسخ؛ وهي موجودة بدار 
الخطوطات بوزارة التراث والثقافة تحت رقم (۱6۰۸). 


متاز هذه النسخة بجودة خطها ووضوحه» غير آنها لم تشمل من الکتاب إلا جزءا یسیرا 
كما یظهر ذلك بقارنة عدد صفحاتها مع صفحات النسخة السابقة وقد آفادت هذه النسخة 
في المقارنة مع النسخة (). 


* النسخة الثالثة: وقد رمزت لها با حرف (ج)» وهي النسخة المكملة للنسختین 
السابقتین» فقد ابعدأت بقول المؤلف: "... التعدیل: دقُمْ فصلٌء فك لم صَلّ». فهدًا 
يان لقوله تعالى ٠"...‏ وهو في فصل (حکم ال خاص)ء وقد تواصلت لعختتم الکتاب بقول 
المؤلف: "وهي أنه لا نرك فريضة حاضرة لفريضة غائبة. والله تعالى أعلم"' وهو آخر ما 


توقف عنده الكتاب . 


تضم هذه النسخة إحدى وأربعين )4١(‏ صفحة ويتراوح متو سط عدد آسطر کل صفحة 
ثمانية عشر (۱۸) سطرًاء وقد كتبت بخط نسخ مشرقي بمداد أسود وأحمر. 


)١(‏ ستأتي الإشارة إلى عمل الباحث الرحبي على الكتاب عند بیان منهج التحقیق. 
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و متاز با ذکرته من کونها مكملة للنسختین الا خریین» مع أن صفحاتھا الاولی تتداخل مع 
آخر صفحات النسخة (أ)» فمن مطلعها إلى حيث توقفت النسخة (أ) كانت القارنة بينهماء 
وقد تواصل ترقیم الصفحات بعد نهاية النسخة )١(‏ -وهي الأكبر حجما من حیث عدد 
الصفحات- التي توقفت عند ختام الصفحة (۲۱۷) لتصل في النسخة (ج) إلى الصفحة 
(۲۲۳)» وهذا يعني أننا آفدنا من هذه النسخة ست صفحات بعد نهاية النسخة الأوسع (أ) 
فضلا عن القارنة التي كانت في الصفحات المشتركة. 

وما ينبغي أن أشير إليه أن هذه النسخة موجودة بدار المخطوطات بوزارة التراث والثقافة 
تحت رقم (۰)4۳۳۷ وقد درجت في بدايتها صفحتان بغير الخط الذي كتبت به الصفحات 
الأخرى» بل يظهر آنهما -أي الصفحتین- مكملتان للنسخة (أ) وقد رقمتا تباعا ب(۲۱۹ و 
٠‏ ) وهو ما يو كد كونهما جزءا من النسخة (أ)» لكنهما كثيرتا التقطع والسقط والحذف»› 
ولذا لم أعتمد عليهما في التحقيق» وقد أغنت النسخة (ج) عنهما. 


وحالة هذه النسخة كسابقتها من حيث عدم إثبات اسم الناسخ وبيانات تاريخ النسخ. 

بقي أن أنبه إلى أن عدم ظهور أي خاتمة للكتاب في عموم نسخه الثلاث يشير إلى عدم 
اكتمال الکتاب» ويبقى محل البحث عن سبب ذلك» هل أن ا ملف لم يكمل كتابه أصلا؟ أو 
أنه أكمله غير أن النسخة الكاملة ما زالت دفینة لم نجد لها سبيلا؟ كلا الاحتمالين وارد ومن 
العسير الجزم بشيء منهماء وعسى أن يبوح الزمن بالجديد المفيد. 
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قبل أن آنبه على منهج التحقیق العتمد للکتاب ينبغي أن آشیر إلى عمل الباحث عامر 
بن خلیفه الرحبي» فقد قام بتحقیق الکتاب في بحث علمي قدمه للحصول على الم جازة 
العالية بكلية العلو م الشرعية (معهد العلوم الشرعية سابقا) خلال السنة الدراسية ۱8۲6 ه- 
۳ وقد كان له فضل السبق في تحقيق جزء من الکتاب وان لم یکتب له الخروج من 
مضيق البحث إلى فضاء القراء والباحثين» كما أنه قدم له بترجمة موجزة للمولف ودراسة 
مختصرة عن الکتاب غير أنه بقي حبیس النسخة الواحدة ذات تسع وثلائین (۳۹) صفحة» 
وهي النسخة الشار إليها سلفا با حرف (ب) ولذا توقف تحقيقه فی (فصل أقيسة النبي) 
عند قول المؤلف: ویروی أن عائشة أَم المؤمنين كانت توجب إعادة الطهر من الكلمة الحبیثةء 
وکانت تنکر على مَن ترك الغسل في الاکسال؛ وكانت فول گت ارس تػ ومذا الذي 
جعل التحقیق قاصرا عن ضم نسخ الکتاب الخطوطة. ول الکمال الطلق. 


أما عن النهج الذي اتبعته في تحقيق الکتاب بنسخه الثلاث فیتمثل في الاتي: 


٭ اعتمدت منهجا يجمع النسخ الثلاثة للخروج بنص متكامل للکتاب حسبما تتيحه 
المادة الموجودة» وهذا المنهج يسعى للتلفيق بين النسخ المختلفة للخروج بنص أكمل وأضبط . 

٭ قارنت بين النسخ الثلاث فيما تجتمع فيه من صفحات» وذلك حاصل بين النسختين 
را و (ب) في التسع وثلاثين ۳۹ صفحة الأولىء وكذا بین النسختين (أ) و (ج) في 
الصفحات الا خيرة فقط » وقد آشرت إلى بداية الصفحات من النسخة (أ) بوضع رقم الصفحة 
في النص بين خطين مائلین / / ء وأكملت الترقیم من النسخة (ج) بعد نهاية النسخة (1). 


* آدرجت بعض النماذج الخطوطة من النسخ الثلاث قبل بداية النص المحقق للکتاب . 


> 
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٭ عالجت جملة من النقص الذي اعترى النص في بعض ا جمل؛ وهو موجود في 
أكثر من موضع » وقد وذ ضعت الكلمات المضافة بین مكوفين [ ] . 


٭ سعيت جهدي لضبط النص ترقيما ورسماء وذلك باعتماد منهج واحد في كتابة 
الهمزات والألفات والياءات ومثيلاتها ما يرتبط بقواعد الرسم وقد أخالف في بعض 
الأحيان ما سطره ناسخ الكتاب رغبة في تيسير مادة الكتاب للقارئ» خاصة وأن جملة من 
قواعد علم الرسم استقر العمل فيها على وجه من الوجوه. فأسير عليه من غير أن أشير إلى 
ما تم ضبطه في النص المخطوط خشية الإطالة في الحواشي لكثرة ورود ذلك» ولذا اكتفيت 
بالتنبيه هنا على المراد. 


٭ وضعت عنوانا لكل فصل أو باب لم یعنونه المؤلف» وذلك لتسهيل الوصول إلى 
المبحث المراد أو المسألة المقصودة» وقد جعلت ذلك بين معکوفین . 


٭ توثيق النصوص وذلك بردها إلى أصولها المنقولة منهاء وقد وجدت بعض الصعوبة 
في ضبط ذلك بسبب كثرة النقول وتنوع المصادرء إضافة إلى منهج المؤلف المعتمد على 
نقل المعنى دون اللفظ في أغلبهاء ما دعاني إلى تصفح كثير من الأبواب في بعض الا حالات 
للوصول إلى النص المنقول وتوثيقه. 


٭ با أن الكتاب يمثل فی قالبه العام اختصارا لكتاب طلعة الشمس للنور السالمي 
سرحمه الله- كما بينت ذلك فيما سبق؛ فقد أشرت في غالب المواضع إلى محل النقل من 
الطلعةء وقد يوجز المؤلف كثيرا في النقل وقد یطنب حسب الأحوال والمناسبات. 


© خر جت الآيات الواردة ذ في النصء وذلك بذكر السورة والصفحة بعدها مباشرة 
وقد تب سس للصء وقد أوردتها صحيحة مع عدم التزام الإشارة إلى ذلك 


ر تکازن 
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٭ خرجت الأحاديث الورادة في النص؛ وهي كثيرة جدا مع صغر حجم الكتاب» 
فقد جاوزت مائة وأربعين )١50(‏ حدیثا وأثراء وقد سلكت في تخریجھا مسلك الاختصارء 
مخرجا الحديث ابتداء من مسند الإمام الربيع وصحيحي البخاري ومسلم إن وجد فيهاء والا 
خرجته من کتب السئن والسانید مکتفیا بذکر مصدرین منهما أو ثلائة مصادر أو الاکتفاء 
بمصدر واحد إن لم أجد في غیره» مبینا موضم ورود ال حدیث بذکر الباب أو السند وراویه 
من الصحابة ورقمه الثبت له. 


٩‏ ترجمت لاغلب الاعلام الورادة في التص» پت القرن الذي عاشه مع دکر شيء 
من موّلفاته إن وجدت» رغبة في الاختصار والایجاز. 


۶ وضعت مقدمة في مطلع الکتاب» تترجم للمو لف صاحب الشکاه وتبين بعضص 
معالم کتابه الأصولي مطلة على جزء منها فحسب» اضافة إلى بیان نسخه الخطوطت 
مصحوبا ذلك منهج التحقیق العتمد في ضبط نص الکتاب وإخراجه. 


* ألحقت بالکتاب بعض الفهارس البحثیة. لتعين الباحث في الوصول لطلوبه بشکل 
ميسرء وذلك یتمثل في فهرس الآيات» وفهرس الأحاديث» وفهرس الراجع والصادر 
العتمدة في التحقيق» وفهرس للاعلام» وفهرس للکتب الواردة بالنص» وفهرس للبلدان 
والأماكن» ولأن الکتاب يضم إلى قالب الأصول قوالب فقهية رصينة فقد ختمت هذه 
الکشافات بفهرس للمصطلحات الاصولية والفقهية؛ تيسّر الوصول إلى العناوانات ا خاصة 
بکل مبحث من مباحث الکتاب . 


(OS /‏ صفحات مختارة من النسخ المخطوطة 


الصورة (۱) 


الصفحة الأولى من الخطوطة (أ) 
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الصورة (۲) 


الصفحة الأخيرة من المخطوطة (أ) 


ل مر سول 
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الصفحة الأولى من الخطوطة (ب) 


الصورة (۳) 


(ORAS) 
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الصورة (4) 
الصفحة الأخيرة من المخطوطة (ب) 


ہے مامتا اع لی 


اص یل چب وقاس دول ادده صای اد 
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الصورة 62 
الصفحة الأولى من الخطوطة (ج) 


امنع ت مضل بسانمان فولم ال ارعوا او 
ر ق یھ ال ما ایا نزن آمنول از اق ال الصلاة فا غساو(وجر 
وک ال مرف وا٠‏ ھوا برو ک روا کال الكجرين ٠‏ 
ره عماس رکون ا اف دامع معلومین فا لفل السات 
دز سپ الاصابة فلا جو اما چ رر رکون یاوه تالا لنص چیا 
کا ن نحاش نض فنويابال» وا وجب مارك ا موا لاه برض 
١ن‏ به شل | لاع هنار فل ان جز ودم له شرطالصو را خو 
عا انا نیسای ا دہ علبه ور یلمواسم عو لوان وضو 
“كوف عن ہما نالأَية واوجم ا لشاذو لذبب نی[ لوصو ر عو 
انت وافھا جدالاو رد یله ش رطا اموا وضو وا عونا 
!بد عليه وساملاشل ادده ص لز مرودتی‌ضع| کے ہیں 
زرف ريد په رنه وجل رمون بما نال اسما عفان للخاص 
عو زان ضر ما واحوا مها ان هذهاحبارآحاو نز کون مان ناس 
را ایا ماقم ود لالت لاحاطنة لیف کون با نا للقطعی 
رر چ نأ شا الإختا ف بین(» عابسا ۷ ادم ینو وه وال ہب 
از وزلرین ول مىن یلوم ا ماخرلا وعدن ماني 


الصورة )٦(‏ 
الصفحة الأخيرة من الخطوطة (ج) 


لتیزرمروبکا دامن ررقال ۱ باتش 15 و وچا ے 
خرودہ لانه متفارف ی۸ک الغا رد لعل چ نای | j‏ اف بيه 
قبل ال ون غالا الاک الم راع م کرای عم 
تومن [وامته حت رک یمان مه اليه وش 0 الام مولم و تی 
در وف من را لیاوا اوالانانات ره اا 

الا هر رهام وم نما رجاس زول ران باعل 
الغارمةورول رد وان نان فم نچا لماع الاو 
زگره میں لزنم غایبة واعرزعال اعژه 


(ORS)‏ صفحات مختارة من النسخ الخطوطة 


الصورة (۷) 


إحدى الصفحتین اللحقتین بالنسخة (ج) والظاهر آنهما من النسخة (أ) 


> 


پ و 2 ۲ 50 3 : ۳ 
ہے منحاذاقل (GZS)‏ 
SFO %‏ 


٤‏ ہہ سح( 
62۱ 


رر 
Nf‏ 


0+ 0 


للفلل ااال اا ااا ل پر رد رر یر رنہ رنہ ہے رر رر رو هر رر رر ر00 2 020222 27200202 22 2 2 و 


ام 
کے 


ر 


بسم الله الرحمن الرحيم 


گی ہے گے م کے و 4 . 
الحمد لله الذي أوضح السبيل؛ وبين الدلیل. والصلاة والسلام على سيّدنا محمّدٍ خاتم 
الین واله وصحه آجمعن. 


آما بعد؛ 


فيقول العبد آبو عبید السليمي: قد سألني بعض طلبة العلم عیسی بن ان البکري' 2 
وهاشم بن عيسى الطائی" "» وأبو یوست الیوسفی' با أف ليم رسال في أصول 
الفقه» تكون ا لقواعده» سان لفوائده» مك معضلاته وتحل مشكلاته. . فصرفت 


عتان“ الهمّة إلى ذلك» مستعینا بالله تعالى» وأستخفره ہے جيم سیت وعلى كل 
۳ مايراه من ن ال إِن كان لذلكَ أهلاء فجل من لا عيب فيه وعلا. وسا 
مشکاة الأصولء والله السوول بالتمام والقبّول» وهو حسبّنا ونعم م الوکیل. 


)۱( عیسی بن ثاني بن خلفان بن سعید البكري (ت۱۳۱۲ه) فقیه وناظم للشعرء من ولاية سمائل لازم الإمام اخليلي مدة 
من الزمن» ثم لازم الشیخ أبا عبيد السليمي طول عمره و کان كاتبه ا لحاص» كان من القراء الشهورین» له بعض الا سئلة 
والاجوبة النظمية وقد مات شهیدا فی العام المذكور. (انظر: السعدي» معجم الفقهاء والتکلمین» ج۰۱ ص۳۹۶). 

(۲) هاشم بن عیسی بن صالح بن عامر الطائي (ت۱8۱۲ه) شاعر وناظم» ولد في بلدة سمائل بداخلية عمان» تلقی 
أصول الدین والفقه وعلوم العربية على عدد من علماء عمان منهم الشیخ حمدان بن یوسف اليوسفي والشیخ 
حمد بن عبید السليمي والشیخ سعید بن ناصر الكندي» تولی القضاء في عدد من البلاد العمانية وله آثار مختلفة 
من السائل النظمية منها ما آورده صاحب شقائق النعمان وقلائد الرجان. (انظر: محمد صالح ناصر وآخرون؛ 
معجم أعلام الاباضیت ص585) . 

( حمدان بن خمیس بن سالم اليوسفي أبو یوسف (ت۱۳۸۶ه) عالم بالنحو واللغة وناظم للشعر؛ أصله من 
السیب ثم انتقل إلى فنجا ومنها إلى سمائل فبدبد» درس آصول الفقه على الشیخ أبي عبید السليمي» وقد أخذ 
العلم عنه کثیرون کالشیخ عبدالله بن علي الخليلي والشیخ الخصيبي وغیرهما» توفي بالدينة المنورة» وله العدید 
> اس ی رو اش ی ات ی وی 
الامل. (انظر: السعدي معجم الفقهاء والتکلمین؛ ج۰۱ ص۱۱۲). 

ر٤(‏ العنان بکسر العین: وهو ما عرض وبدا وتوجهت إل العناية سیت قال: "وسّمي عِنانُ الام عنا عتراض 
سيره على صَفْحَتَي عنق الدَابَة من عَنْ ینه وشمّاله . انظر: انی فو لان سرت ما( 


2 


2 نْکاۃاضل بے > 
N‏ 


باب في اصیل الفقه 


الأصلٌ لغة: "ما ابتنى عليه غيرٌه". هذا ما عليه اکٹ / ۲/ الأصوليّين. 
وقال سیف الدين”" من قومنا: "أصلُ الشيء مایستندٌ وجوده إليه من غير تأثير» احترارًا 
سے 57 
من استناد المکن للصانع الژثر . 
وعن القراني": 'أَصلٌ الشيء الذي منه الشيء ‏ ولا یلزم أنْ يكونّ کل ما فيه ابتداء 
غاية ونهاية أصلاء ک سرت من البصرة إلى الکوفة » وكصمت منّ الفجر إلى اللیل؛ لأن 


ص 1 


الراد ب من" هاهنا مجاژٌ لا حقيقة. والعلاقةٌ المشابهةٌ من حیث النشأة ومن حیث الابتداء. 
فکما أن ابتداء کل فرع من أصله؛ فكذلكَ ابتداء السیر من ذلك الوضع » وابتداء الصوم 
من ذلك الوقت؛ فقذ جعلّ ابتداء السير مق الوضع أصلا له وجعل ابتداء الصو م من ذلك 
الوقت أصلا له كما أن جر ا 5 ة وأساس الجدار ونواة النخلة أصلْ لھن. أو الراد من 
ذلك مجاژ التبعيض» من باب طلاق ا جزءِ وإرادة الکل. 


(۱) علي بن محمد بن سالم التغلبي» آبو الحسن» سیف الدین الامدي: ٦٥٥(‏ -۱۳۱ ه) أصولىء باحث . أصله من 
آمد (دیار بکر) ولد بهاء وتعلم في بغداد والشام. له نحو عشرین مصنماء منها الاحکام في اصول الاحکام ‏ 
ومختصره منتهی السول ‏ و آبکار الافکار » وغیرها. (انظر: الذهبي» سیر آعلام النبلاء» ج۰۲۲ ص٣٦۳‏ / 
الزركلي. الاعلام ج٤‏ ص١7‏ ) 5 

(۳) أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن» أبو العباس» شهاب الدين الصنهاجي القرافی (ت585 ه)»؛ من علماء المالكية 
نسبته إلى قبيلة صنهاجةء وإلى القرافة -المحلة المجاورة لقبر الإمام الشافعی-بالقاهرة. وهو مصري الولد والمنشأ 
والوفاة. له مصنفات مختلفة في الفقه والاصول منها: "أنوار البروق في أنواء الفروقٴء و الاحکام في تمييز 
الفتاوي عن الأحكام وتصرف القاضي والإمام"» و"الذخيرة" في فقه المالكية» وغيرها. (انظر: الذهبى» سير 
أعلام النبلاء ج٢‏ ص٣٣٦۳‏ / الزرکلي؛ الأعلام» جا ص۹۵). 


ر 58 
0 + +0 اب أصول الفقه يجيي 


ووو 


وأصل وضعه فی الحسوسات ثم نقل من وضعه اللغوي اصطلاحًا شرعيًا إلى الأدلة 
الشرعية ثم استعمله العلماء في مقالاتهم الراجحة فقالوا: فلان بى على أصله في مسألة 
كذاء أي على مذهبه فيها. 


۰ والفقه لغة: "فهمّك الخطابٌ الذي فيه غموض". کنقهت کلام زيد بن عمر | و ]. 


ره و e‏ ۶ ۳ 72 ۳ ۳ 
ولا فقهت زید بن عمروء ولا فقهت السماء والأرض» لو ذلك من الغموض. 


وفي القرانی: هوّ العلم بالشيء مطلقا”". 

ا aN‏ 9 وی 2۶ ا( رو رر 1 (۲) . : 

ثم نقل علمًا على فن مخصوص,. وعرف بانه عدم وہ ری سو » فعلا 
وتركا". أي ما لها أن تفعله منّ الندوبات والباحات» وما لها" أن تت رکه کالحرمات والنهیّات. 
واختار هذا التعریف شیخنا السالیُ'“ فى الطلعة* خلوه منّ النقد والاعتراض. 

وخرجٌ علم التوحید؛ وهو علعٌ يُبْحَتُ فيه عنْ صفات الله تعالی الواجبة والجائزة في 
2 
حقه» والمستحيلة عليه. 


وخرجّ أيضًا علمُ مكارم الأخلاق؛ وهوّ علمٌ يبحت فيه عنْ صفات في العبد» حسنة 
كانت أو قبيحة. 


( انظر: القرافي» شرح تنقيح الفصول» ص١٠.‏ 

( كتب في النسخة (أ): علم النفس وما لها وما علیها. 

(۳) هكذا ورد في الخطوط ولعل الصواب: "وماعليها" . 

)٤(‏ العلامة المحقق نور الدين عبدالله بن حميد بن سلو م السا مي (ت۱۳۳۲ه): مرجع عمان في عصره. له مؤلفات 
متعددة في فنون مختلفة في الفقة والأصول والعقيدة واللغة والتاريخ وغيرهاء منها: تحفة الاعیان» ومعارج 
الآمال» وشرح الجامع الصحيح» وغيرها الکثیر» تخرّج على يديه أكابر العلماء والأئمة في عمان. (انظر: 
السعدي» معجم الفقهاء والمتكلمين» ج٢‏ ص۲۱). 

(٥)‏ انظر: السالي طلعة الشمس» ج۰۱ ص۰۸۷ 


4 سنبکاة الیل 70 0+0 
۷ 


7ی 1 


وعرفه صاحب امٹار''' بانه 
1 
وجه كلىّ 5 


: "علج بأحوال الأدلة الوصلة إلى الاحکام الشرعية» على 


وفي التوضیح: "هو العلم بالأحکام الشرعية العمليّة من آدلتها التفصيلية"". 
وعن القرانی: "هو العلم بالأحكام الشرعية العمليّة بالاستدلال (*. 
فخرج بَیّد ۱ الاحکام " الذوات؛ ای والعاني . 


حاو لأ تی ول متیر حادٹ س٤‏ حسم ا سر یم 
وحلاوةٌ ومرارة”©. وكعلم الحساب» مثلُ ثلاثة في ثلاثة بتسعة؛ وكعشرة في عشرة بمائة . 


a 


وخرح بقید العَمليّة الشرعية العلمية. كالأحكام بأصول الفقه وأصول الدین» فهي 
شرعية علمية واجبة بن الکتاب العزیزہ وبنصٌ سنّة النبيئَّ -علیه الصلاةٌ والسلام -. 


وخرجّ بقید الاستدلال ما هو معلومٌ من الدین بالضرورة» کوجوب الصلا: والزكاة 
2 لت ۳ 7 - 
والحجٌ والصو م» فانه يدرك ذلك الصغيرٌ والكبير» ولا یسمی مَن ید رکه فقيهًا. وکمعرفة شعائر 
الإسلام» وأعلام الأنام» فانه يدرك ذلك بالضرورة. وال تعالی اعلم. 


(۱) کتاب "منار الانوار لولی عبداللطیف الشهیر بابن اللك» وهو شرح لکتاب "التار" لابي البرکات 
النسقي(ت۷۱۰ه). 

(۲) انظر: ابن ملك منار الأنوار» ص٤.‏ 

(۳) انظر: التفتازاني» شرح التلویح على التوضیح» ج۰۱ ص۱۹ . 

)٤(‏ انظر: القرافي» شرح تنقیح الفصول ص۰۱۷ 

. کتبت في النسخة (ب) ومرورة"‎ )٥( 


> 
> 


7 ۹620 باب 4 أصول الفقه > 


اتعریف أصول الفقه ععناه الَلمي] 


۰ 


وللفقه اعتبارٌ آخرٌ غيرٌ ما مرّء فما مرّ إضافي بنسبة إضافة الأصول إليه. . سمي | 7 إضافًا لأن 
الاضافة ضم سای اسم لقصد و می سیت . وهذا علمیٌ؛ لوّه ہ من إضا 
الأصول إليه. وهو علم يُقتدرُ به على استنباط أحكام السور'''. 


ع 


وقیل: هو علم يَُتدَرٌ به على استخراج الأحكام الشرعية من أدلتها اليقينية. 


فالمراۂ بالعلم هاهنا أدلّة الفقه الإجمالية» كقولتا: الخاص يفيد القطعٌ في مدلوله؛ لعدم 
احتماله. والعام يفيد الظنَّ فی مدلوله لاحتماله فيه. والأمرٌ للوجوب مالم تصرفة قريئةٌ إلى 
اندب . والٹهٰیُ للتحریم ما لم تصرفه قرينة إلى غيره . 


c7‏ زو 


وخرج ب بذلك الأدلة التفصيلية نحو و وأو أقیموا الصَلوه زورک [البقرة: ٠٤‏ ا 
نکحوا ما تک 2 کے کم 1 النساء: ۲۲] » ٤و‏ و ی فحَه 16 [الاسراء: ۰]۳۲ فلا 
تَسمّی في الاصطلاح هذه الأدلة باصول الفقه. 


و ¢" 2 
وإطلاق العلم على أدلة الفقه أو على قواعده؛ مجاز مشهور". 


( هذا نثر لبيت من شمس الأصول للنور السالمي» ونظم البيت هو: 
حد أصول الفقه علم يقتدر بهعلى استنباط أحكام السور. 

(۲) دأب الأصوليون على نقل الخلاف الواسع الشهير حول حكم الأمر؛ ولا ريب أن القول الذي اقتصر عليه 
المصنف هنا هو ما سار عليه الأصوليون والفقهاء من أساطين المتقدمين والمتأخرين تأصيلا وتطبیقاء وقد سلك 
المصنف في المسألة ونظائرها من مسائل الأصول مسلك الاختصار الناهل من معين ما سار عليه الجمهور إلا ما 
شذ عن ذلك بمخالفة أو تنبيه أو توجيهء وهي ميزة صبغ بها هذا السفر الجليل. 

( انظر: السالمي» طلعة الشمس؛ ج۰۱ ص۹۱. 


+ 


ا ال ا 7 ۷7 2 
به تن ۳ 5 
+0۳ مر 1 7 ااه د بالأحكام الشرعية هی 
والراد با دلة هي الکتاب والسنة وال جماع والقیاس» والراد د لشرعية هي 
و ۶ ب 
الأحكام التکلیفیةء كالوجوب والندب والتحری والكراهية والاباحة وثمراتها كالصحة والفساد 
۱ 37 و 3 ۳ اه و‌ 2 ۳ 
والنقض؛ وکذا الأحکام الوضعية كالركنية والعليّة والشرطية» وسمیت /٦/‏ وضعية لان الله 
تعالى وضعها على عباده» والأولى شرعية؛ لأن الله تعالى شرعها عليهم» واللهُ تعالی آعلم. 
فى الکتاب 
وهو ول الأدلة للفقه» وهو مفجَرٌ العلوم ومنبعها ودائرة الشمس ومطلعهاء وعر فه 
> عدو ٭ہے 0 ” ۲ 
الأصوليّون: بأنه النظم النزل على سيّدنا محمد 5 منقولا بالتواتر عنه» معجزا لمن ناوآه”''. 


فرح بقيّد "المنرّل على نبِيّنًا محمد " شیتان: السنّة الغیژ المنزلة نظمّاء والکتبٔ 
المنزلة على غيره» كالتوراة والإنجيل والزبور. 


ت ر و م 
ورج بقيد "نقله بالتواتر" شيئان: منسوخ التلاوة» وما نقل بطریق الآحاد. 


وخرج بقید اعجازه " شيئان: الأحاديث القدسية علی فرزض نقلها تواترًاء وما نزل من 


الکتب غير معجز . ۲ 

واعلم أن هر الاسرتن من الکتاب اغا هو ا بالآية منه وبالآيتين وبالحرف 
الواحد؛ لأنَّ عرَضَهم استنباط الحكم الشرعي بالدلیل. وإنا یکون ذلك الدليلٌ آية» ویکون 
حرفا» فهم یُطلقون / اسع الکتاب على الجموع من کتاب الله تعالی؛ ويطلقوته على 
الآية منه والایتین وعلی لحرفِ الواحدہ توس ومجارّاء من باب إطلاق الکل وإرادة البعض. 
فإذا أرادُوا البعض منه وأطلقوةٌ على الكل فهو من باب إطلاق البعض على الکل. 


.۹٦ص‎ ء١ج انظر: المرجع السابق»‎ )١( 


ا 
Si‏ 


2 باب 2 أصول الفقه ۴۳ 


مت 


واعلم أن الزائد في القرآن ما ليس منه» والناقص منه ما هو فيه؛ كافرٌ ياجماع ؛ لأنه 
نکر لما جاءالوحي بەہ ولأنّه مكذّبٌ لما احبر به ان وٹ مح أن القرآنّ محفوظ م منّ الزيد 
والنقص؛ لقوله تعالی: ناشن تنا لزگر و یره © £ [اسبرا. الم مكدر كل 
من الطائفتين الشافعية والحنفية الأحرى» حیث آنکرث الحنفية البسملةً آيةَ من كل سور 
أثبتتٌ الشافعية ذلك؛ لقوة شبهة الزائد أو نقضه. 


تال صاح النهاج: "فان قلت: و[کیف کیف]" یحکم بکفر من اد آونقص في سو 
التواتر» وكذا مَن أنكرٌ کون بعض المتواتر قرآناء وقد وردّت الزيادة فيه کقراءة ابن مسعود: (فصیام 
للا یام متبعات)» زرديه 7۸آ لااو لیستا رنه وعن ان زان (الشيخ والشيخة 
إذا زنيا فارجموهما) كانّ قرآنا ثم نسح وعن عائشة أم المؤمنين أن ماأنزل (خمس رضعات يحرمن) 
منسوخٌ ب(عشر رضعات یحرمن)"" ثم نسخا ماه وعنْ حفصة أنه كان في القرآن (حافظوا على 
الصلوات والصلاة الوسطى صلاة العصر)ء ولم يسيع من فو کر وو الصحابة» قلنا: 
أن هذه الروايات عنهم اعخادية وقد قطم بعض العلماء ء یاکذابھاء وبعضهم 0 


)۱( وس الكلمه ين مود مہ وي عله في ی سی و دونه 


(۲) جاءذ فى الخطوط بنسختیه (1) و (ب) تکرار لفظة ' خمس " في الموضعين» والصواب ما أثبتناه كما لا یخفی . 

(۳( انظر : 7 0 الورص ول تس »و "النص منقول بشيء من التصرف والتقدی والتأخیر . 

ر٤(‏ لا ریب أن اللفظ القرآني نص مقدس محفوظ من کل تبدیل أو تغییر أو نقص أو زیادة» وقد صانه ا مولی القدیر 
عن كل ذلك. كما تناقلته الأمة کابرا عن كابر» ولذا فان کل رواية أو حادثة تحمل في مضمونها إنقاصا أو تغييرا ما 
تواتر به النص المقدس لا يمكن قبولها البتة» وذلك كالرواية المنسوبة إلى ابن مسعود في عدم إثبات المعوذتين من 
الكتاب» والاغرب من ذلك أن نجد البخاري يذكر في عدة مواضع من جامعه رواية فيها إسقاط قوله "وما خلق 
الذكر والأنئى" من سورة الليل؛ جاء في إحدى هذه المرويات: "تابن حَفْص» دنا أبي» دكن الأعمش» 
ن میم قال: قرع آضکاب عند ال علَى آيي الک لمحتم ققال: ا را عَلَى قرَاءَة عبد اللَّ؟ 
ال: لاه کال: کم أخقط؟ تاقاژر ای عَلْقَمَةَء قَالَ: : کیت سمقته يقرأ وال دا َنگی ؟ قال عَلْقَمَة: وَالذَّكَر 


ص 
م ص ص 


والانگی» قَالَ: 20 وسل ثرا دا وعولام بُييدوني علی أن اهر : 8 وَمَا خن 
ار وی که اله لا َكَايعُهُمْ '. (انظر: البخاري» باب وما خلق الذكر والأنثى» رقم 4۹66). 
فهذه المرويات وأمثالها التي تنسب إلى النص القرآني الحذف أو النقص أو التغییر ينبغي أن تواجه بكل حزمء 
فحاشا لأصحاب النبي صلى الله عليه وسلم أن ينسبوا النقص أو التغيير إلى كتاب الله تعالى. 


ر ناکین 
۷ 


OO, 


۵ 
> 


واعلم آن القراءة التواترة هي قراءة السبعة: نافع "© وأبو عمرو" والكسائي”" وابن 
e 8 + 7 4 5‏ 
من ا وابن عامر” ١‏ وعاصم"" وحمزة"» وزاد بعضهم ابا یعقوب ا حضرمی* وابا جعفر 


ع ص ص و 
الطبري" وب بن خلف ا جمحی'”'' فتکون قراءة العشرة متواترة. 


(۱) أبو الحسن نافع بن عبدالرحمن بن أبي نعيم الليثي (ت۹٦۱ھ)ء‏ قرأ على سبعين من التابعين» وقرأ عليه قالون 
وورش وقد كان إمام الناس قراءة في المدينة النورة. (انظر: النشار البدور الزاهرة» ج١2‏ ص17 ) 


0( زبان بن العلاء بن عمار (ت155١ه).»‏ كان أعلم الناس بالقرآن والعربية» قرأ عليه وروی عنه الدوري والسوسي. 
(انظر: النشار البدور الزاهرتة جل ص۵۳) : 


(۳) آبو الحسن علي بن حمزة الكسائي النحوي (ت۱۸۹ھ)ء کان من أعلم الناس بالنحوء وله راویان هما: آبو ا حارث 
والدوري. (انظر: النشار» البدور الزاهرت جل ص۵۸). 


)٤(‏ آبو سعید عبدالله بن کثیر بن عمرو (ت۱۳۲۰ه) کان إمام القراء بمكة المكرمة» له راویان هما: البزي وقنبل. 
(انظر: النشارء البدور الزاهرة؛ ج۰۱ ص۵۰) 


(ه) عبدالل بن عامر اليحصيي (ت۸۱۸ھ)ء کان إمام الجامع الأموي بدمشق» وراویاه هما هسام وابن ذكوات. 
(انظر: النشار البدور الزاهرةء جل ص۵۶) ۰ 


)٦(‏ آبو بكر عاصم بن أبي النجود (ت۱۲۷ھ)ء كان من حسن الناس صوتا بالقرآن» له راويان هما: شعبة وحفص. 
(انظر: النشاره البدور الزاهرت جل ص۵۵) . 


ر۷( حمزه‌ بن حبيب بن عمارة الزيات (رت1656١ه)ء‏ كان إمام الناس قراءة بالكوفة› وراویاه: خلف وخلاد. (انظر: 
النشارء البدور الز اهر جا ص۵1) . 


(۸) کذا بالاصل والصواب: یعقوب بن إسحاق بن عبدالل ا حضرمي (۲۵۰2ه) له راویان هما: رويس وروح. 
(انظر: النشار» البدور الز اهرة جا ص۱۲). 


(۹( يزيد بن القعقاع أبو جعفر المدني (۱۳۰ه) انتهت إليه رئاسة القراءة بالمدينة» وراوياه: عيسى بن وردان وسليمان 
بن جماز. (انظر: النشارء البدور الزاهرة» ج١ء‏ ص٦٦).‏ 
(۱۰) كذا ورد وهو خطأ ظاهرء ولعله نقل کسابقه ما ذكره النور السا مي في الطلعة؛ إذ الصواب: خلف بن هشام 


البزار (۲۲۹ه)۰ وهو من رواة حمزة كما ذکرنا ذلك في هامش الترجمة لب وخلف راویان: الوراق وادریس 
ا حداد. (انظر: النشاره البدور الزاهرة. جل ص٦٦)‏ ۰ 


باب 2 اصول الفمّه ۱ 


ایی 
وتو و تی ہت ممم رس 


5 2 ے ۹ے که عه ET‏ 2 
وذمبٍ الزمخشري" أن القراءة كلها آحادية» فلیزمٌ منه أن يكون بعض القرآن آحادياء 
وهو باطل"". 


ااا منّ الأدلةِ السمعية ما هو قطعيٌ الدلالة» كالمحكم الذي لا يحتمل 
التأویل ومنها /۹/ ظنیٌ الدلالة كالعام لاحتماله. 


الدلالة» محتضّا أن هذه الأدلة اللفظية متوقفة على معرفة اللغة والنحو والصرف» ورواية كل 
آحادية ") لا تفید إلا لا( ورد قوله بان لا نسلم ادح الألفاظ والأدلة متوقفة على معرفة ما 
ذکرت. وإنا التوقث على ذلك بعض ألفاظهاء والبعض الا خر یعرف معناه بنفس سماع خحطابه 
الخاصٌ والعامٌء وأيضا أنَّ رواية اللغة والنحو والصرف لا نسلمٌ أن روايتهما آحادیةء بل نقول: 
7 روایة كثير منها متواترة کالالفاظ التي لا تقبل التشكيك› مثل السماء والارض والماء والنار. 


ونقض الفخرٌ الرازي"" هذا الاجماع زاعمًا أنه لیس من الادلة السمعية ما هو قطعي 


ع6 9 7 5 عو 5 
وأيضا فإن نقلةً تلكَ العلوم عددٌ کثیر؛ لا يكن تواطؤ مثلهم على الکذب عادةء فإذا 


٠س o‏ 4 1 71 72+2 2 
اتفقث روايتهم في شي - وجب أن یعطی حکم التواتر. 


(۱) محمود بن عمر بن محمد بن أحمد ا خوارزمی الزمخشري جار الله (ت۳۸ھ)ء من أئمة العلم له مدونات 
كثيرة منها: الكشاف» والقامات وأساس البلاغة وغیرها. (انظر: الزرکلی؛ الأعلام» ج۷ء ص۱۷۸). 

)٢(‏ لم آجد هذا القول مصرحا به فيما رجعت إليه من کتب جار الله الزمخشري: إلا أن بعض الاصولیین نقل عن عمو م 
المعتزلة القول بآحادية القراءات السبع » كما قال الزركشي في البحر: «القراءات عن الأئمة السبعة متواترة عند الأكثرين» 
منهم إمام الحرمين في البرهان» خلافا لصاحب البديع من الحنفية» فإنه اختار أنها مشهورة. وقال السروجي في باب 
الصوم من الغاية: القراءات السبع متواترة عند الائمة الاربعة» وجميع أهل السنة خلافا للمعتزلة فإنها آحاد عندهم» 
ومثله ما قاله ابن النجار الحنبلي في شرح الکو کب ا ئیر؛ ولم يتيسر لي الرجوع إلى كتب المعتزلة لأنقل منها ما يدل على 
المراد. (انظر: الزركشيء البحر المحيطء ج۲» ص۲۰۹ / ابن النجار الحنبلي» شرح الكوكب ا ئیر؛ ج۰۲ ص۱۲۷). 

(۳( محمد بن عمر بن ا حسن بن حسین التيمي البكري (ت۱۰۲ه) الإمام المفسر» له تصانيف كثيرة منها: مفاتيح 
الغیب وهو تفسیر للقرآن الكريم» ومعالم أصول الدین» وغیرها. (انظر: الزركلي» الاعلام» ج٦ء‏ ص۳۱۳). 

. هکذا کتبت في النسخ الخطوطة ولعل الصواب «وكل رواية آحادیة» كما لا یخفی‎ (٤ 

)٥(‏ ینظر: الرازي» الحصول» ج۰۱ ص۳۹۰. 


7 


2 کی‎ ۲ 7 ۳ e 
واعلمٌ أن حکم ما نْقل بغير التواتر مق القرآن حکم الآحاد» ولا يعطه حکم ما نقلَ بالتواتر‎ 
9 ۶ 2 5 9 2 ع‎ 5 71 5 
مس ا جنبِ والحائض له وأيضا جواز قراءته في الصلاة» وإنما يعطى حکم‎ / ٠١ من حرمة‎ 


الأحاد من جواز العمل به. 


ی 
زقال مالك والشافعة والجائل وا ات لا خر العم الخاد هه اق اود 
دعي 5 J:‏ بجر س 
بخلاف خبر الآحاد" . 


والصحيحٌ ما قَدمَناہ؛ لأنْ كلا منّ القراءة الشاذة والخبر الآحاد مرويٌ عن النبح ج وال 
تعالی أعلم. 
مر : وت 
في حکم السنة 
و 
وهی الدليل الثاني لأصول الفقه 
نير و 

والس لق الط والعادة: 


واصطلاحا عند الفتهاء هي النافلة. وعند الحدثین والأصوليين هو: أقواله کل وأفعاله 
وتقریرائه التي فعلهاغیزه ره هو أو سكت عنهاء وكلها حجّة وإن ان بعضها أقوى من بعض. 


والوحی ینقسم إلى باطنء وهو اجتهاده 5 فیما لم ینزل عليه فيه شيء» وإلى ظاهرء وله 
10 »ك 0۸ ع 2 001 5 ع 5 ء 0 
خمس كيفيات: احدها انه ياتيه اللك فى مثل صلصلة ا چرس -وهي اشد حالاات الوحى-» وان 
6 هو او الحَسَن أَحْمَد بن مُحَمّد بن مالس البَْدَادِيُ؛ السافعيء ابن الَحَامليَ» أَحدُ الأعلاّم توفي 6ه 
له تصانیفء منها: «حریر الادلة»» و“المجموع ». وغيرها. (انظر: الذهبي» سير أعلام النبلاء ج۰۱۷ ص٤٤٠‏ / 
الزركلي الأعلام؛ ج١ء‏ ص۲۱۱). 
(۲) ينظر: الاصفهاني بیان المختصر شرح مختصر ابن الحاجب» ج١ء‏ ص 577 . 


(GZS 7‏ باب 4 أصول الفقه > 
0 مت O‏ مح ص ر 


یل له لمك کال ر جل فيكلمّه / ۱۱ / - وهي کالاژلی في القوّة لظهورها-» ون ينت الملك فی 
روعه لقوله 5 «إن روح القدس نفك في وعي»(۱. وأنْ يهم ذلك العنی بغير واسطة لك لقوله 
تعالی : پل وماکان کر أن مكمه لا وخیا او من ورای چاب )مه [الشررى: ١م]»‏ وأن یی املك في 
الأومء فیخبره با أمرّه له به» وقیل: من هذا الوحي سورةٌ الكوثر» ومنه ما جاء مخلیل الله إبراهيمَ 
اتا لقوله تعالی حاكيًا عنه: بی آریٰ انار ات اک إل [الصانات: ۱۰۲]) فقال: یات 


مرو مر وی ا 1 1 کی مذ > ے کے ر ھر سے رھ سے ے مه م 
افعل ما نومه 1 [الصافات: ۰۱1۰۲ ومنهھ قول یو سف اعس: # بمب رأ اعد عت اراس اش 


نمی سدس 5 )4 [یوسف]. ومنع الأشاعرة والعتزلة الوحي الباطن " وهو اجتهاده -علیه 
و سر هع ۳ - ی 7 م 
الصلاء والسلام- وجوزه احمد والشافعي وجوزه بعض في الحروب دون احكام الدين. 


و 7 و ۲۱()) 


قال البدر الشماخى””" -رحمه الله-: والختار وقوعه 
واحتجّ الانمون أنه لو جارٌ اجتهاده لجازت مخالفته کسائر الجتهدین» وأیضا لو جارٌ 
وقوع اجتهاده / ۱۲/ لجاز وقوغ الغلط علیه؛ لانه یکو وسائرٌ الجتهدین سواء. 
5 4 2 و ۶ ر سما لصي ۳ 7 ۶ 9و 
ورد قولهم بأن الله تعالى أوجب اتباع قوله سواءً صدرٌ عن وحي أو عن اجتهاد» وأيضا 
حوور و ہے 


8 و 5 ھی صور با < وم 2 کو 
فاجتهاده وحی؛ لقو له تعالی : 7 وماینطق عن الهو * إن هو إلا وی یوج ل [النجم: ۲- :]۰ 


۳ ر 4 > 6 و 
واحتج الانعون بعدم وقوعه فی الأحكام دون الحروب بأنه لو جاز لجازت مراجعته وترجیخ 
غير رأيه» كما كان ذلك في ا حروب؛ فانه یری الرأي فيراجع فيه فیّرجغ عنه» کحدیث محطته يوم 


۱ 5 ل 6 a‏ ز گر زر ےچ وت 5 

)۱( رواه البزار في البحر في مسند حذيفة رقم (5115)) ورواه ابن ابي شيبة في مصنفه في اما ذکر عن نبینا صلی 
الله عليه وَسَلمٌ في الزهد» من طریق ابن مسعود رقم (۰)۳۶۳۳۲ وغیرهما. 

(۲) انظر: البخاري» کشف الاسرار» ج٣‏ ص۲۰۵ / ابن أمير حاج التقریر والتحبیر» ج۰۳ ص۰۲۹ 

(۳) أحمد بن سعید بدر الدین الشماخي أبو العباس (ت۹۲۸ھ) عالم من بلدة یفن بجبل نفوسة من أعمال طرابلس 
الغرب ترك جملة من الکتب والولفات في فنون مختلفة ومن آبرزها: شرح مختصر العدل والانصاف (وقد 
أكثر الامام السالي النقل منه في طلعة الشمس)ء وکتاب السیر» وکتاب شرح عقيدة التوحيد» وغیرها الکثیر. 
(انظر: مجموعة مؤلفين» معجم اعلام الاباضية - قسم الغرب» ج۰۱ ص۵۰-4۸). 

ر٤(‏ انظر: الشماخي شرح مختصر العدل والانصاف» ص۱۳ ۵. 


4 مک ال 0ھ 5 << 


بدر» وکانث من رأيه فروجع فانتقل» وكحديث صلح الأحزاب حین هم أن يصالحهم على ثلث 
ثمار المدینةء فروجع فرجع › وكصلح يوم الحديبية؛ و فيه حتى آخبرهم أنه وحی فسکتواعنه. 

ورد قولهم بان اجتهاده في الأحكام الشرعية مخالف لاجتهاده فی الحروب ؛ لأنْها تأديةٌ 
أحكام وهو معصوم فيها بخلاف اجتهاده في قرب فان خی فیھا'''۔ 


وال منها قطعي الدلالة كالأحاديث المتواترة والمشهورة والمستفيضة؛ ومنها / ۱۳ / ظني الدلالة 
كالأحاديث التصلة غير الكاملة وكالآحادية؛ وسيأتي إيضاح ذلك في محله إن شاء اله تعالی ”© . 


وکذافي اکا هو عم ہر پت ومجمل ومشتٍۃً ومحکم؛ رھ وا 
وناسځ ومنسوخ» وسيأتي إيضاحٌ ذلك فی محله إِنْ شاء اله تعالی» وال تعالی اعلم. 


فصل 
في حکم الاجماع 


وهو الدلیل الثالث في الفقه 
والاجماغ لغة: العزمُ والاتفاق. 


واصطلاحا: هو اتفاق علماء الامَة على حکم في عص ۳ 


(۱) انظر: السالي طلعة الشمس» ج۰۲ ص۹. 

(۲) هكذا ورد في الخطوطتین ([) و (ب) ولعله سبق قلم أو سقط ظاهر كما لا یخفی إذ إن السنة باعتبار الورود 
تنقسم إلى ما هو قطعي الورود كالحديث التواتر» وظني الورود کالاحاد» والخلاف في الشهور والستفیض هل 
هما من قسم قطعي الثبوت أو من الظني أو یفرق بینهما ؟ أقوال» وفي كل ذلك اعتبار لورد ا حدیث من حيث 
سنده لا من حیث دلالته»آم الدلالة التي نص علیها الصنف فمردها إلى اعتبار الاك ومضمونه لا اعتبار الثبوت 
من عدمه كما جاء في التمثیل» وهي بهذا الاعتبار تنقسم إلى قطعي الدلالة والی ظني الدلالة» فلینتبه لذلك. 

ف انظر: السالمي؛ طلعة الشمس» ج٢‏ ص۱۰۰ / الشيرازي اللمع في أصول الفقه» ص۸۷ . 


ORA)‏ باب 2 أصول الفقه کے 


ری 


وقيل: هو اتفاق أَمَة محمّد ی على آمر في 
وقال في التُوضيح: "الإجماعٌ هو اتفاق الجتهدین م من مه محمد على حکم شرعي في عصر ”"'. 
وفي النار: "هو اتفاق مجتهدي أمة محمد وَل على آمر في یں 0 


وصورثه أنْ يتعلق کل واحد من العتَبرين باه يَحِبُ كذاء أو يحرم أو یندب أو یکره ه أو 


یباح وكذا أن یفعل کل واحدٍ من ابر فعلا یواطیُ فعل صاحبه کان یصلوا على الجنازة 
أرب تکبیرات ١‏ لا يزيد بعضهم علیها ولا يُنتقص. 


وكذلك أن يتفقوا على ترك شيء کترکهم الأذانَ في صلاة العید وصلاة النوافل ونحو 


5 و 5 8 
ذلك» فيكون إجماعا على انه غير واجب فيها. 


كأن یقول بعضهم قولاء أو يعمل عملا فینتشن فیّسکت الباقون مع القدرة على إنكاره ٩‏ 


7 ۳ ر ۰ صسص ہے 1ءء 
وهو إجماع سكوتيٌ» والأول قولي؛ لأن فيه اتفاق أقوالهم» وتواطو" أفعالهم على شيء واحد. 


ولكل واحد من النوعین حکمٌ یخالف حکم الآحر؛ و القولي أله حجّة قطعية 


یں ی رر سا اس سر ماس ام لا؛ فلیس ي 


قطعية» ولا يه 090 ا هيه رنہ الذي لم يقع کات ل نر 1غا 


(١) 
(۲) 
(۳( 
۹3 
(2 


انظر: الغزالي» الستصفی» ص۱۳۷ / عبدالعزيز البخاري» كشف الأسرار» ج٣‏ ص777. 

انظر: التفتازاني» شرح التلويح على التوضیح» ج۰۲ ص۸۱. 

انظر: ابن ملك» منار الأنوارء ص٤٣۲‏ . 

في النسخة (أ) زيادة وهو إنكاره» والنص لا يستقيم بها. 

كتبت الهمزة في المخطوط على الیاء» والصواب ما أثبتناه» وقد بينت في منهج التحقيق بأنني سأضبط سائر 
الهمزات كما استقرت عليه ضوابط الكتابة اليوم من غير حاجة إلى التنبيه في كل لفظة ترد. 


ر مک اتل 0 0+0 > 
رب سس ےش شش شش 7 00 ,77 


یک 


ودليل يعد سس قوله تعالی: ۽ وَكَدَلِكَ ات امد وسا أنه ۶ تد کے 


عل التّاس ویک ن الره سول علیہ شَهیدا ‏ [البقرة: 145]» فجعلهم بمنزلة الرسول في الشهادة 
فاقتضی ذلك عصمتّهم من الخطأء ولذلك حَرْمَبْ مَتْ مخالفتهم. 


فال ابو ماشم ال / 1١١‏ / ا أن الشاهد لا عبر فيه العدالة عند 
تحمل الشهادت واغا : تعتیر عند أدائها وأداء هذه الشهادةه واغا کن في الاخرة فلا تدل 


و زا رام سد سرت تحريم مخالفتهم في جميع أفعالهم 


ہے ٭ 7 7 > م سے ہے وہ 2 مع > رگ 2 وع 
رمي قو ے نی ی : 3 کے ادبن ءأمئو 0 ئک ا ا سول وأولى الم ینکر 1 [النساء: ۰12۹ 
۳ ۳ 1 :۷ ے 6 
فص اذا ز حمصّ٣؟‏ نم !تت 
5< يس 2 -- سی 
عل - کے ۲ ِ ۶ ۶ب کی ۰ هه ۰ U‏ 2< 
ومن انسته قوبه ر دلا جتمع أمتي على ضلالة». وفي رواية: او عه 


أمتي على ضلالة». وقي رواية: دلا یجمع الله آمتي على ضلال»". وقوله -علیه الصلاة 
سو عو رآ السلمون حسنًا فهو عند اله حسّن».” وقوله :ومن خالف الجماعة 
قدر شب فقد خلع رِبقة الاسلام من عق" فی 


(۱) عيد السلام بن محمد بن عبد الوهاب اجِبَائي (ت۸۳۲۱) عالم بالکلام» من کبار العتزلة. له آراء انفرد بها. 
وتبعته فرقة سمیت «البهشمية» نسبة إلى كنيته «آبي هاشم» له مصنفات منها: تذكرة العالم» والعدة فی أصول 
الغقه. (انظر: ابن خلکان: وفیات الأعيان» ج٣‏ ص۱۸۳ / الزرکلي الاعلام» ج4» ص۷). 

۳( ینظر: الزييدي منهاج الوصول صء۵1. 

(۳) كتبت الاية فی الخطوط خطأ. 

3 رواه الربیع في مسنده بلفظ اما کان الله لیجمع آمتي على ضلال» باب أمة محمد صلی الله عليه وسلم من طریق ابن عباس 
رقم (۰)4۰ ورواه الطبراني بمعجمه الکبیر من طریق ابن عمر بلفظ قريب رقم (۰)۱۳۱۲۳ ورواه غيرهما بألفاظ أخرى. 

(د) الحديث موقوف على ابن مسعود. رواه آحمد في مسند ابن مسعود رقم (۰)۳۹۰۰ ورواه البزار في مسند زر 
بن حبيش عن ابن مسعود رقم .)۱۸۱٦(‏ 

۰( رواه آحمد في مسنده من حديث أبي ذر رقم (۲۱۲۵۰)) ورواه الزي في تھذیب الکمال في ترجمة خالد بن 
وهبان من طریق آبي ذر رقم (۰)۱0۲۰ ورواه غیرهما. 

)۷( للاستزادة حول مباحث باب الاجماع من حيث الحجية يكن الرجوع لطلعة الشمس ( ج۲٠‏ ص ۱۰۷-۱۰۰ . 


لت کاٹ سداد ور 
دا و 


فصل 
أسبات الإجماع 


وللإجماع أسباب: ۳ من الكتاب كإجماعهم على تحر 5 الامهات والبنات و الجدات 
وبنات البنات و وا گر ان 2 مت عله کڪ ا کک رانک 4 اس. .[r‏ 


ومنها من السنة» کاجماعهم على تحر التراضعین» أو ما كان بثابة منهه وسببٌ هذا قوله 
-علیه الصلاةٌ والسلام -: «یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب»(". وكإجماعهم على تحریم 
بيع الطعام قبل القبض» بسبب قوله -علیه الصلاة والسلام -: دلا تبيعُوا الطعام قبل القبض)”". 


ومنها من القياس» كإجماعهم على جريان الربا في الأرز» وسببه القياس لتساوي العلة 
بین الب والارز. 

والاجماع على مراتب» أقواها إجماعٌ الصحابة فإنه كالآية وکا حدیث التواتره ثم إجماع 

واذا احتلفت الأمّة فی مسألة على آقوال؛ کان اختلافهم إجماعًا منهم على أن ما عدا 
۰ ۲ - 7 ۰ 6 3 ۲ ۳۰ 7 3 
تلك الأقوال باطلء مثال ذلك: جاریة اشتراها رجل» فوطتها ثمٌ وجدّ بها عيبًا. فقیل: إن الوطء 


)۱( رواہ الربیع في مسنده باب الرضاع » من طريق عائشة رضي الله عنها رقم (۰)۵۳۱ ورواه البخاري باب «الشهادة على الانساب» 
)۲( لم أجد الحديث مرفوعا بهذا اللفظء والروي حكاية النهي عند البخاري من طريق ابن عباس باب بيع الطعام 
قبل قبضه رقم (۰)۲۱۳۵ ورواه غیره مرفوعا بلفظ امن ن ابتاع طعَامَا قلا يبِعْهُ حّی یت رواه الترمذي من 
طریق ابن عباس باب ما جاء في كراهية بیع الطعام حتی یستوفیه رقم (۰)۱۲۹۱ ورواه أحمد من حديث حکیم 


بن حزام ولفظه «فإذا اشتریت بَیْعَاء فلا بع حَتّی تَقبضه» رقم (١١٥٥۱)ء‏ ورواه غیرهم من أصحاب السئن. 


3 لته وقيل ۳ له وله الردّء وعليه أرش الوطء. قال ها ركو نكا جاع 


5 کون الاختلاف على /۱۷/ قولین یکون إجماعًا على بطلان ما عداهما؛ 
مخصوصٌ ذلك بالصحابة» وقيل: لا يختص بهم. 


وکذا الحاملُ التوفی عنها زوجهاء تعتد بأبعد الأجلين عند البتعض» وتعتد بوضع الحمل عند 
البعض الآخر» فالاكتفاء بالأشهر قبل وضع ا لحمل قولٌ ثالتٌ باطلٌ لا یجوز؛ لأنه خلاف الجمع عليه. 


وکذا في الجد مح الإخوةء فعند البعض: کل الال له وهو قول آبي بکر وابن ي عباس 
-رضي یا 2 البعض الاخر المقاسمة» وهو مذهت زید بن ابت وأصحابه 
فحرمان ا جد أصلا قول ثالث» وهو باطلٌ لا یجوز. 


وکذا في الزوجین مع الأبوين؛ فلا م الباقي من الثلث؛ وهو مذهبٌ أكثر الصحابة» 
وعندٌ البعض لها لت الکل» وهو مذهبٌ ابن عبّاس؛ فالقولٌ بل الكل في إحداهما وثلث 
الباقي في الأخرى قولٌ الت لا يجوز لأنّه خلاث الجمع عليه" 


ال ور س با سے ید سیر 


وقیل: ان استلز م القول ال إبطال ما جممُوا عليه؛ لم يبز إحدائ ولا جاز مثالُ استلزام 
إبطاله عدة الحامل قبل الوذ فع بالأشهر» وكذا حر مان ا جد مع الإخو ة؛ فالإجماع في المسألتين إجماع 
مرکب. ولا يجوز مخالفتّه بقول ثالثِ غير القولين الرکب منهما؛ لأنه یکول مبطلا للقولین. 


)١(‏ نسب هذا القول لابن سيرين» فقد قال: للأم ثلث ما بقي مع الزوج» وثلث جميع الال مع الزوجة» وهو قول 
ثالث كما لا يخفى . (انظر: الکلوذاني؛ التمهيد في أصول الفقه» ج۳» ص۳۱۳ / الهنديء نهاية الوصول إلى 
درایه الاصول؛ جا ص10177). 


ا 
> 


> باب ف أصول الفقه پک‎ ORION, 


ومثال ما لا یستلزم إبطال الإجماع مسألةٌ الزوجين والابوین» ومسألة فسخ النكاح 
بالعیوب ؛ نه لیس في كلّ مسألة منهما إلآ مخالفةٌ مذهبٍ واحده لا مخالفۂ الإجماع حى 


تنم جوازٌه والل تعالى أعلم وأحكم. 


فصل 
٤‏ دنوع الرجماع من ن الصحابة (رضوان الله عليهم) 


أجمع الصحابةٌ -رضواث الله علیهم - في عهد عمرٌ بن الخطاب -رحمّه الله- على حکم 
الَقَدِ وتحدیدِ مدّتهء فقيدًا كان أو غائبًا. والفرق بينهما أن الفقيد: مَنْ قصة بلدا معلوماء أو 
سس ساوت و غیضة لاسوده فلع لو رہ ات رھ ا 
أو بثر أو هدم /۸/۹ اوخن مش او سي ؛ ولم يعرف آنه حي وم فهو فقيد. 


والغائب: من غات أو سافرٌ إلى غیرِ موضع معلوم» ولم یلم أنه حي أو میّت» فهو غائب. 


٦ 5 2‏ - 7 
وقضية إجماع الصحابة على حكم الفقد وتحديد مدته سَبَبّها أن رجلا منهم اسمه میم 
الداري”" اختطفه الجن ولم یِعلمْ له آثره ثي بعد زمان رجع حیّا ". 


(١)‏ تيم بن آوس بن خارجة: و عَلی رَسُول اله - صلی الله لَه وسلم - وصحبه وغزا معه وَرَوَى عَنْهُ ول يرل بالمديئّة حَتّی 
حول إلى الام تابن . وكان تمیم الداري یکنی آبا رقية. (ینظر: ابن سعد» الطبقات الکبری» ج۷؛ ص۲۸۳۱). 


)۲( لم أقف على من صرح باسم الفقود؛ والشهور أن واقعة الفقد الأولى كانت في عهد الفاروق عمر رضي الله عنه» 
وقد ذكر بعضهم وقوع الاجماع في عهد الصحابة على حكمهء يقول القرطبي الباجي في النتقی شرح الموطأً: 
الإ الما يَضْرِبُ لها آجلا بشد البعث عَنْ آمر الذي به مل انقطاغ خبره ‏ دَكَرَهُ الْقَاضي أَبُو مُحَكد أنَّ دَلكَ 
إجُمَاغٌ الصحاة؛ لاه موی عَن 2 مر وَعُتمَاتَ قَالَ وَژوِيَ مله عَنْ عَلِيٌّ وَجَمَاعَة من التابمین وَلَم یلم لَهُمْ في عضر 
الصّحَابَة مخالف فََبَتَ أنه إجْمَامٌ ٤ء‏ وحكى الإجماع غيره» وهو إن ثبت فلا يخرج عن کونه إجماعا سکوتیا. 
(ينظر: القرطبي» النتقی» ج٤»‏ ص۱٩‏ / البغدادي» الإشراف على نكت مسائل الخلاف» ج۲» ص۸۰۰). 


2 نایل 70 0+0 
چسچچجج چرچ چو شڈ تچزرچج اک 


وكإجماعهغ على قول الصدّیق ذه حينَ قال: «وأیم الله لأقتلن مَنْ فرق بين الصلاة والزكاة»» 
ست ذلك أن رٹامٹ اعطاء ا کات کی انها كات تعطی یر0 الله وع الائرز 
بقبضها؛ لقوله تعالی: ینم دة طورشم ورکیم يما چ [اتریۃہ ۰1۱۰۲ فلما مات لم تكن 
لغيره» فأجمع الصدیق الو على حربهم؛ وذلكَ بعدما حاوزه الصحابة في المسألةء 
محتجین عليه بقول رسول الله و : «آمرث أن أقاتلّ الناسّ حتّی یقولوا: لا ال إلا لله» فاذا قالوها 
نقد عصمُوا مني دمادّھم وأموالهم وسَبْيَ ذراريهم»» وکان الحاوژ له / ۸۶ عن آمرهم هو عم 
+5 و" (أمم الحديثٌ يا اب الحطاب»» فقال عمر: الا ها6 فال او ك 
«هذا من حقهاء یم للِلأَعليٌ مَن فرق بين الصلاة والزكاة»» فقال عمژ بن الخطاب: «لقد انشرح 


ع 6 م 


صدري لما انشرح صدرك إليه)"» فاجمع الصحابة على قوله. وهو إجماع لم يخالف فيه أحد. 


كإجماعهم في خلافة عمر بن الخطاب على العَوْل؛ وذلك بعدّما استشار الصحابةً في مسألة عالت 
لسهام فيه عن الفريضة؛ جوا على العول فيهاء ولم يخال منهم أحد في ذلك إلا أن ابن عباس 
فيما یروی عنه أنه قال: من شاء لته الذي أحصى رمل عالج عددا لم يجعل في ا ال نصفا وثلثين . 


فقيل له: هلا قلت ذلك لعمرٌ بن الخطاب . فقال: كنت إو ذاك صبكاء وکان عم رجلا مها ف . 


وكإجماعهم في خلافة عمر بن الخطاب على توريث المرأة من دية زوجها؛ لحديث رواه 
الضحاك بن سفيان”'» فأجمعوا عليه. 


)١(‏ أخرجه البخاري باب وجوب الزكاة من طریق أبي هريرة رقم (۱۳۹۹)ء ورواه مسلم باب الأمر بقتال الناس حتی 
يقولوا لا إله إلا الله من طريق أبي هريرة رقم (۳۲). 

(؟) رواه بلفظ قريب البيهقي في سننه الكبرى باب العول في الفرائض من طريق عبدالله بن عتبة بن مسعود رقم 
(١۷٢۱۲))ء‏ ورواه سعيد بن منصور في سننه من طريق عبيدالله بن عبدالله عن ابن عباس باب العول رقم .)۳٣(‏ 

(۳( الضحاك بن سفيان بن عوف بن کعب بن أبي بكر بن كلاب الكلبي؛ يكنى آبا سعيد . معدود في أهل المدينةء ولاه 
رسول الله صلی الله عليه وسلم على من أسلم من قومه» کان أحد الأبطال» وکان يقوم على رأس رَسُول الله صَلّی 
الله عليه سل متوشحا سیفه؛ وكان يعد بجائة فارس وحده . (انظر: ابن عبدالبرء الاستیعاب» ج۲» ص۳٢۷‏ / أبو 
نعیم» معرفة 4 الصحابةء ج۳ ص۱۵۳۸). 


70 + +0 اب أصول الفقه وجي 


وكإجماعهم في خلافته على تمصير الأمصار لاقامة ة الجمعة /۲۱/ فيها. 


وكإجماعهم في خلافته على صلاة و التراویج ا فان عمر بق ا خطاب استسار 3 
في ذلك وقال: إن سيأتي من بعدكم أنامن» إن اجتمعتم اجتمعواء وان افترقتّم افترقر ا۲“ 


وكإجماعهم على آربع تکبیرات لصلاة الجنازة. 


وكإجماعهم على حد العبد القاذف أربعينَ جلدة. 
وکاجماعهم في خلافة عمرَ بن الخطابٍ على عدم تفه تفضیل الأصابع في الدية. 


وكإجماعهم على تسمية أمير المؤمنينَ مر بن الخطاب» وكان يُدعَى بخليفة خليفة رسول الله. 
يدوج السلمین على صلاةالتروایح. وكان النااش یصلون في مسجد رسول اله أوزاعاء 
وكان الرجلُ منهم يصلي بالرهط» وكان البعض منهم يصلي وحذہ ,فقا هی ۰ انفطات: 4 
جمعث هؤلاء على قاری واحد کال فجمتهمعلی أي بن كعب» فصلی هم نم قا 
آمیر الُؤمنينَ: نعمت البدعةُ هذه» والتي ينامون عنها آفضل!! پا ا ا 
القراءة / ۲۲/ في الساجد. فقال: : انور الله قبرَ عم بن الخطاب كما نور مساجة الله بالقرآن»”". 


)١(‏ لم أقف عليه بهذا اللفظ وقد روی البخاری -کما ذکره الژلف بعد هذا ا حدیث- من طریق عبدالرحمن بن 
عبدالقاري أنه قَالَ: « «حرَجت مَع عُمَرَ بن ا خطاب رضي الله عَبْهُ له في رَمَضَانٌ إلى الشجد» ذا الامن ورام 
رود يُصَلَي الرَّجْلُ لنفْسه وَيُصَلَى لل و افش قا + متژ: اي ی لوجتت مولا 
ی قَارِئ وَاحدء لَكَانَ أَمكَلَ» نَم عَرَّمَ قمعم کی اي بن کنیع حر جت مه یل ری وَالئَّاسُ يُصَلُونٌ 
بصّلاء قَارِئِهِمْء قال عُمَدُ: «نشم البِدْعَةٌ دی وَالَّتِي يَكَامُونَ عَنْهَا أَفْضَلُ م منّ اي يَقُومُونَ» يُرِيدُ آخرٌ الیل وَكَانَ 
الم یمن وله باب فضل من قام رمضان رقم (۲۰۱۰). 

() تقدم ذکره» وقد رواه أيضا مالك من طريق عبدالرحمن بن عبدالقاري باب ما جاء في قيام رمضان رقم (۲۷۹) 
ورواه غيرهما من أصحاب السنن. 

)۳( لم أقف عليه مسنداء وقد ذكره غير واحد عن علي بني أبي طالب» ووجدته مرة مرويا عن عثمان بن عفان» وقد 
ذكره السرخسي في مبسوطه عن الخلفاء الراشدين جمیعا. (انظر: الكيلاني» الغنیة لطالبي طريق الحق» ج٢‏ 
ص٤۲‏ / السرخسي. البسوط» ج۰۲ ص50١).‏ 


4 باق اتل ۱ ۳ 020 می 


وقد سأل عمرٌ بن الخطاب -رحمّه الله- عن آية في القرآن» فقيل له: إِنھا كانت مع فلانء 
فقتل یوم اليمامة . فاستشارٌ بجمع القرآن فی مصحف. وكان متوزعًا. فأمرَ بجمعه فجمع ". 
وهو وَل من وضع الجزية على جماجم هلال فيما فته من القُرى والبلدان. وهو الذي 
دزن الدواوین؛ وفرض تن القرائف + وأعطی الأعطية منّ الفيء» وفضل أهل بدر في العطاءء 
وقدَرَ لكل ما يستحقه كثرة وقلة» نظرًا منه إلى جانب الدين . وهو آوّل من حمل الطعام على 
لسفن في بح ور ریخ من الهجرة الك إلى الهجرةالمدئيةء ووضع الخراج على أهلٍ 
الأرض» وجلد ثمانين جلدة في الخمر. فكانَ هذا كله إجماعًا منّ الصحابة 2 


وكفى ما آوردناه من وقوع ا الرجماع وثبوته من الصحابة ومجتهدي الامّة. وذلك 


كإجماعهم على تم قرغیں الإماء ء؛ لاه يقضي إلى هبة الفروج 7 / وهو باطل قطعا . وبما 
قدمناه كفاية في ذلك. وال تعالی آعلم. 


(۱) رواه ابن كثير في مسند الفاروق من طریق ا حسن في کتاب التفسیر رقم (۷۸۲). 

(۲) فیما قاله الؤلف هنا نظر ظاهره فإنّ جملة من هذه الوقائع التي ذکرها ليست من باب الاجماع الشرعي» ذلك أنَّ 
بعضها لا یخرج عن إطار الرأي الذي سار عليه الفاروق» وبعضها الا خر احتکم إليه من باب الإيالة لا غير» فالتمثیل 
به في هذا الوضع محل نظرء فلیتأمل. 


۳ 
2 


ری توا 
دی باب ے القياس > 
وت تج جسم ص زور 


ياب فى االقياس 


وأخرناه عن الكتاب والسنّة والإجماع لأنها أصل له وهو مستخرح منهاء والأصل 
2 عه 5 2 8 2 و ك 
مقدم على الفرع ؛ لانه سابق» والفرع لاحق . فالقیاس اصل من وجه فرع من وجه. 


وهو حب عند الجمهور بالمعقول والنقول؛ لا لتم واجبٌ؛ قوله تعالی: ف فاعَتروا 
0-0( ۰ أي: توا نیما أصابَ من کم من الات» آي: دن الو جات 
ساب نقلت علهم» لتكفوا عنھا امتثالا واحتراژا عن الجزاءء فلا شتراك في العلة وجب 
الاشتراك فی العلول وسمّي هذا النوع معقولا لأ الوقوت عليه بالتأتلِ في اللغةہ لا بظاهر 
النصض. والتأمّل هو استدلال بالمعقول في حقائق ي اللغة واقع لاستعارة غیرها سائغ شائع ء وذلك 
کالتأمل في الانسان الشجاع» لاستعارة اسم الأسد له والقیاس نظیر التأمل. 


قال القطبٌ -رحمه الله- في الشامل: والقياس حجة؛ لقوله تعالی: ۷ متا وی 
ابر أ [امشر:۲]. آي: / ۲ / قیسُوا الشيء بالشيء. ولعمل كثير من ہیں وت 
شائعاء مع سکوت الباقين» ولکتابة عمر بن مخطاب إلى آبي موسی» وإلى ا آن اکن 
لامور وانظر الاشباه. ولا ینمنك قضاء ة قضيتّه آمس" أن تعاود الحق فيه لنفسك. 
فان الرجوع إلى الحق خير من التمادي في بط ی 


)١(‏ كتبت بعدھا في النسخة (أ) «خير من التمادي» وهو تكرار في غير محله كما لا یخفی. 

)۲( كتاب عمر بن الخطاب إلى أبي موسى رواہ الدارقطني في سننه رقم (۰)41۷۱ ورواه البيهقي في السنن الصغرى 
باب ما على القاضي من ا لخصوم والشهود من طریق سعید بن أبي بردة رقم (۰)۳۵۲۹ وقد شرح بعض أهل العلم 
کتاب عمر في رسالة مستقلة مثل صنیع الشیخ الفقید سالم بن حمد الحارثي في کتابه اهدی الفاروق. 

(۲) انظر: القطب. شامل الاصل والفرع» ج۰۱ ص ۰۱۰ 


4 ناهین 12 
دج ٹ6 


عم © ص مم 


قال القطب تست "ولیس قول ابن عبّاس: مَنْ عَمَل دیثه على القیاس ل یرل 
الدهر في التباس»» وقول عمرٌ بن الخطًاب -رحمه ألله-: «إياكم وأصحابٌ القیاس » فان 
آصحابه أعداء السنن؛ أعيتهم الأحاديثٌ أن یغوها. فاستحیوا أن زان إذا سئلوا: 
لا نعلی > فقاسوا برآیهم. ناکم یل سم منّا لابا مع ورود 
الأحاديث» جاهلا بها. أمّا من یبذل مجهودّه» وإذا لم یجذ نصا قاس؛ فلا بأس علیه. تال 


عمر: أعيتهم الأحاديث؛ مشیرا الی ولا , 


ومن المنقول قوله يي لمعاذ بن جبل لكا وجه إلى اليمن قال له: اہم تقضي؟ قال: بما في کتاب 
الله. قال: ۸ ان | تجد؟ قال: با في سنة رسول الله . قال: فان م تج . قال: أجتهدٌ فيه برأبي . 
گے 
فقال -عليه الصلاة والسلام-: اليد الاي ون رسول رسوله 70ک به رسوله»! ند 


ولقوله تعالی: ترا يول اضر ک4 [الحشر: ؟]. والاعتباژ رڈ الشيء إلى نظيره . 


نکر قوم القیاس؛ وعملوا ہنظم الکتاپ فقط» وأعرضوا عن اعتبار فحواه» واخراج 
الدرر المكنونة من بحار معناه» وجھلوا أن للقرآن اکا وش اه وش ود لک 
واحد مطلعًا. ووفقّ الله العلماء الراسخین العارفين العالمينَ بدقائق التأویل لکشف قناع 
الاستتار عن جمال معاني التنزیل ". 


حتجٌ النکرون للقياس بالعقل والنقل بأنه لا عبرة للعقلِ في شيءٍ م من الشرعیّات 
۳۹ عقلي. وقوله تعالی : وت مرک 0 یلت الجتب تیا لک [ َء 4 [النحل: ۸۹] . 


۰۱۰ انظر: القطب» شامل الاصل والفرع » ج۰۱ ص‎ )١( 

(۲) رواه الترمذي من طریق ال حارث بن عمرو عن رجال من أصحاب معاذ باب ما جاء في القضاء كيف يقضي رقم 
(۰)۱۳۲۷ ورواه أبو داود باب اجتهاد الرأي في القضاء رقم (۹۲٥۳)ء‏ وغیرهما. 

)۳( العبارة الذي ساتها الصنف هنا لصدر الشريعة عبید الله البخاري صاحب كتابي (التنقیح» وشرحه «التوضیح في حل 
غوامض التنقیح؟ء وقد شرحه التفتازاني في 9 التلویح». (ينظر: التفتازانی؛ التلویح في کشف دقائق التنقیح» ج۰۲ ص۲۱۳). 


فالأحكام كلها مستفادة من الكتاب لأنه تبيان لکل شيء وبقوله تعالی: رکب 
من یو که [الأنعام: :۳۸۰ وقوله 5: مل دل ان بني إسرائيل مستقيمًا حى کارت فیهم 
أولاد السباياء فقاسُوا مالم يكن با قد كان» فضلوا واضلوا»" 5 


والصحيحٌ هو / ۲١‏ / ثبوث انقباس بم تقدّمَ من الأدلة العقلية والنقلية؛ وبقياس الصحابة 
-رضوان الله عليهم-. حين اختلفوا في تعين سهم اب في آية الكلالة فقال أبو بكر ومن 
معه من الصحابة بمنع ميراث الإخوة مع الجد. وکات زيد ی أن الجد يقاسمٌ الأخوات إلى 
الثلث؛ فإن نقصَثْ ا مقاسمۂ عن الثلث رد الیی قياسًا لحاله مع الأختٍ على حاله مع الإخوة. 
ولقول عمرّبن ا خطابِ لأبي موسی الأشعري أن اقس الأمور» وانظر الاشباه». وقول معاذ 


بن جبل فيما لم يَجِدٌ فيه نصا منّ الکتاب ولا من الستة: "أجتهد فيه برأيي". والکل حجة 
على ثبوت القیاس. والل تعالی آعلم. 
و 


القياس لغة: التقديرٌ والمساواة. 


ول سیت هو حمل مجهول ون علی معلوم وو بجام بینھماء كالخمر» فان 
تحريمّه معلومٌ بن الکتاب والستّة» بخلاف خی بے علیه کناب ولا ولا 
إجماع . وكقياس دين العباد على دين الله تعالى» فان دَيْنَ العباد معلومٌ الحکم؛ ودين الله 
تعالی مجھول الحكم. 


.)۸٠٤( رواہ ابن بطة في الابانة الکبری من طريق واثلة بن الاسقع باب النهي عن الراء في القرآن رقم‎ )١( 


)ید 
N OY 00 1‏ 


وني المنار: / 77 / "القياس هو تقديرٌ الفرع بالأصل في الحكم والعلة". 


وني التوضيح: و إثبات حكم مثل حکم الأصل في الفرع . والأصلٌ هو المقيسٌ عليه 
والفرعٌ و ران 006 


¢ و 6 2 
وعرّفه صاحب الميزان بأنه: "إبانة مثل حكم أحد الذکورین بثل علته في الآخر”". 
7 او و ر ۱ 6 3 6 2,20 َ‫ ۶ 
واختار لفظ الابانة دون الاثبات لأن القیاس مظهد لا مثبتٌ» فان الثبت هو الله تعالى . 


وعرّفه القرافي بأنّه: "إثبات مثل حکم معلوم لعلوم آخر؛ لاجل اشتبامهما في علة 
الحكم"“. وقیل: هو الساواة للفرع بالاصل في ذلك ال حکم. 


وفي الشامل مر القطب -رحمة الله-: "هو حمل الفرع على الاصل في الحكم ۰ لساواته 
الأصل في غ 2 الحكم» 7 توج فيه 7 الحكم بتمامها .٩‏ 


وقيل: القياسٌ تشبيه تشبية حکم الفرع بحکم الأصل؛ لعلة جامعة أله الحكم. 


۱ 32 6 2 ص 


و سیت سیت فان ول ما یتحصل في نفس القائس العلهٌ المقتضيةٌ للمساواة 


4 بیش عنها اعتقاۂ الساواة. والفرغ هو ما لم یلع حکمه وهو ا مقیسش. والأصلٌ هوّ الذي 
عل حكمه من الكتاب أو السئة / 7 / أو الاجماع" 5 


(۱) انظر: ابن ملك منار الأنوار» ص٢٦۲.‏ 

(۲) انظر: التفتازاني» شرح التلويح على التوضیح؛ ج٢‏ ص۱۰۲. 
(۳) انظر: السمرقنديء ميزان الأصول في نتائج العقول» ج؟» ص۸۲۱. 
)٤(‏ انظر: القرافي» شرح تنقيح الفصول: ص۳۸۳. 

.١١ص‎ ء١ج انظر: القطب؛ شامل الأصل والفرع»‎ )٥( 

)٦(‏ انظر: الرجع السابق. 


7 79اه سس دنت بو 
7 4 > 


وعرّف ابنْ بركة''' القیاس بأنّه: "رد الفرع إلى الاصل» لعلة تجمع بينهما"”". وأجارٌ ابن 
بركة العماني قياس الفرع بالفرع . 

قال القطب: ولیس منه اش قاذف الحصن على قاذف المحصئة؛ لأناقاذنها بتضری 
عليه في الآية. لکن منه قياس ذرّق الطیر الأهلي المأكول علی درق في الدجاج الأهلي؛ لاستواء 
العلة. امس س ا بیہ می 
قیاسّا على نقض وضوء من مس فرجّھا من النساء؛ لورود ا حدیث فیهما. ولیس منه عتق 
الأَة بعتق جزء منها. واحکم على العتق بالضمان؛ لس شریکه قیاسّا على العبد؛ لأن العبة 
في الحديث قد یشمل الامَةَ؛ لقوله تعالی: ۶ ان ڪل من ف السعموت والارضِ لا ان رن 
(O 7‏ مرم]. وكذا ليس منه قياس جلد العبد القاذف على نصف جلد الأمّة القاذفة؛ 
لورود الآية في الإماء. والله تعالى أعله "© . 

[شروط القياس وأركانه] 
وللقياس آرکان وشروط مَنْ لم يعرفها اختلط حکم القیاس عليه. 


(۱) عبدالله بن محمد بن بركة السليمى البهلوي (ت بين 747 و ٣٥۳ھ)ء‏ فقيه وأصولي محقق» أنشأ مدرسة علمية 
خرجت الكثير من الطلبة» وكان رائد المدرسة الرستاقية بلا منازع » له آثار متعددة منھا: الجامع » وكتاب التعارف» 
والتقييدء وغيرها. (انظر: السعدي معجم الفقهاء والتکلمین؛ ج١ء‏ ص۲۹۱) . 

(5) لم أقف عليه في الجامع بهذا اللفظء وقد عرف ابن بركة القياس في جامعه في أكثر من موضع» فقد قال في 
أحدها: «هو أن يرد حكم السکوت عنه إلى حكم المنطوق به بعلة تجمع بینهما» وقال في موضع آخر: "هو تشبيه 
الشيء بغيره والحكم به هو الحكم للفرع بحكم أصله إذا استوت علته وقع الحكم بسببه». (انظر: ابن برکت 
الجامع » ج۰۱ ص۱۰ و ۱۵۵). 

(۳) لم آجد تصریحا لابن بركة بهذا الرأي» وسیفرد الصنف لهذا الرأي فصلا مستقلا. (ینظر: القطب» شامل الاصل 
والفرع» ج۰۱ ص۱۱). 

)٤(‏ انظر: القطب. شامل الاصل والفرع» ج۰۱ ص۰۱۱ 


7 متکاذ هن 70 0+0 


أولها: الصورة التي نزل فيها احکم كالخمر. 
ثانيها: الوصف الجامع » وهو ما یکون الحكمٌ في الأصل لأجله. 
ثالشها: الحكم المراد به الوجوب أو الندب أو التحريم أو الكراهة أو الاباحة. 


مان ذلك: إذا قتا ابید على الخمر؛ فا حکمُ فيه التحريم. والأصل هو ا مر المشبّه به. والفرع 
هو ال انشیه. ولاصل ا جامع بیتهما هر الاسکار. وکالارز قياسًا على الحنطة» فاحکم في الأرز 
التحریم. والأصلٌ هو ابر المشبّه به. والفرع هو الارژ المشبّه. والوصف ال جامع بينهما هو الربا ". 


وشروطه: أن يساوي الفرغ الأصل فی وجود العلة» فيجبٌ وجودها فی الأصل أن تکون 
موجودة في اقرع › وإلا فسة القیاس. وأن يساوي الفرع الاصل في ا حکمة وأن يساويه في 
ثبوت اخكم» وأن لا یتقدع شرع حكم الفرع على شرع حكم الأصل. 

وشروط القیس عليه بأن لا یکون دليلُ الحكم متناولا بعمومه للفرع ء وان یکون ذلك 
الحكمٌ ثابتا غير م: منسوخء وأنْ یکونّ /۳۰/ ذلك الحكم نقلّا؛ لأن القياسَ في العقليّات لا 
یصخ عند الجمهور. 


نی أنواع القياس] 


رکون القياس جلياء وهو ما علم منه نف الفارق بين الاصل والفرع . كقياس الأمّة 
على العبد في سريان العتق ٠‏ وكقياس العبد على الآمة في تنصیفِ اه فا الآيةَ نَت في 


ے سے کے 


الإماء. قال الله تعالى : # معلہہنَ ذه زصف ما عل المخصتتِ مرت المذاب له [النساء: ۲[ 


)١(‏ لعلك تلحظ أن ا ملف فصل الأركان الاربعة التي أجملها ذكرا فيما سبق» فهي ا لحکم والعلة الجامعة والأصل 
والفرع كما یظهر ذلك من بيانه. 


٦ 


00 ؛ باب یاس نج 
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ما القياس الخفيٌ فهو نقيضٌ الجلىّ» وهوّ ما لم يقطع اا القارق بين لئ 
والاصل بل قامَث عليه أمارةٌ نی وهو ما تجاذیثه أصولٌ مختلفةء یجوژ رڈہ إلى كل واحد 
منهاء وما كان أقوى شبها بأحدها ژد إليه. مثالٌ ذلك: الوضو فإنه عبادة» فتجبٍ فيه النيّة 
کالصلاة. ویقول ا حنفی: ۳ بالماء» فلا تج فيه النية» كإزالة النجاسة. فقد تجاذبه 
أصلان» وهما الصلاة وإزالةُ النجاسة. وسْمَي خفيًا لافتقاره إلى النظر وإلى ترجیح أحد 
الشبیهین على الآخر. ۱ 


ویکون ا باعتبار ذكر العلة فيه قياس لا رع ذکرها داوس دلالةء أمَا 
ریس ال نیو ماسح بل مه ان مس > فهو حرامٌ کا حمر؛ سواء 


وقيل: قياس العلة هو ما صر ع یں بالعلة فيه» كقوله ول في شهداء أحد: «زملوهم 
في ثيابهم بكلومهم ودمائهم. نإنهم يُحشرونٌ وأوداجهم تشخب دمّا»۳. وكقوله 5 
في أعرابيٌ مات مُحْرِمًا: لا تخمّروا رأسّهء ولا تقرّبوه طیبّا؛ فإنه بحشر يوم القيامة 
ملبيًا"””". ويسمّى هذا النوعٌ قياس علة؛ لتصريح الشارع بعلته. 


قال صاحب النهاج: "ويلحق بهذا النوع ما ثبّتْ بت علّهبتشبیه النصوص أو الإجماع . 


)۱( مہہ اي یی زب 

)۲( رواءآحمد بلفظ داي صَلّى اه سل شرف عَلَى نی آخد تال (ني هد عَلَى مَوْلاءِء زملوه 
بكوم وَدمَائهِمْ)» في حدیث عبدالله بن ثعلبة بن صعير رقم (۰)۲۳۱۵۹ ورواه النسائي في سننه من طریق 
عبدالله بن ثعلبة باب من كلم في سبیل الله رقم (۸٣۳۱)ء‏ ورواه غیرهما. 
وروی الترمذي بسنده حديثا في المقتول بلفظ يجي ء الول بالقاتل یوم القيّامة تاصیته 20 بيده 2120107 و 
ا يقُولُ: يَارَبٌ» مني هَدَاء حَتّى همق العرّش» باب سورة النساء رقم (۳۰۲۹)ء ورواء النسائي وغيره. 


(۳) رواه البخاري من طریق ابن عباس باب الکفن في ثوبين رقم (١٦۱۲))ء‏ ورواه مسلم من طریق ابن عباس کذلك 
باب مایفعل بالحرم إذا مات رقم () ورواه غیرهما. 


نع لاضل 00 +0 
ذا 


اما قياس الدلالة فهرٌ ما ذکز فيه وصف ملازمٌ للعلة و لبح الفرع 
فوجوو حکم سرت وس و کوجو قطع اہ بے شتر کوا 
في قطع بل واحدةء قياسًا على قتلهم ذا اشترکوا في قتلٍ رجلٍ واحد . والجامع وجوب الدیة 
عليهم في الصورتين ". 


قال صاحب المنهاج: وتركيبُ القياس / ۲ / أن : تقول في قطم الأيدي بيد واحدة 
جنايةٌ من جماعة توجبُ على کل واحد منهم دیةً کاله فلزمٌ أن توجبّ القصاص عليهم»؛ 
كما أوجبته في القتل. 


وهنا أصل وهو القتل وفرع وهو قطع اليد» وعلة وهي وجوب ديتها على کل واحدء 
وحکم وهو وجوب القصاص علیهم . فإذا كان الفرعٌ وهو قطمٌ اليد قد شارك الأصلّ وهو القتل 
في العلة وهي لزومٌ الدية على کل واحد؛ فیجبُ أن يشاركه في الحكم وهو القصاص 0" 


ومن ذلكٌ الاستدلال على عدم وجوب سجود التلاوة بجوازه على الراحلة» کالنوافلِ؛ 
لان الجوارٌ على الراحلة من أحكام النوافل. وذلك أنه لم یُذکڑ في هذا القياس عله التنفلء 
لکنْ ذكرٌ وصفٌ يلازمٌ العلةء وهو الجوارٌ على الراحلة. 


وحاصل القول أنَّ قياس الدلالة هو مالم يصرّح الشرع بعلته . وقياس العلة هو ما صرح 
الشارعٌ بعلته. 


و 7 و 
وروی شيخنا السالي عن البدر الشمّاخي -رحمّھما الله تعالى- عدم اشتراط ذلك "۳ 
ا ۳ 1 سن سی 2 1 
فيكون قياس العلة على كلام البدر الشماخي هو /۳۳/ ما صرّح القائس فيه بالعلة» سواء 
)۱( انظر: أحمد بن د يحيى الرتضی منهاج الوصول: ص۷۰۸. 


(۲( انظر: أحمد بن يحيى ا مرتضی؛ منهاج الو صول» ص‌۷۰۸- .۷۰٩-‏ 


0220 ) اہ ات وج 


كانت منصوصة أو مستنبطة. وقیاس الدلالة هو ما لم یصرح اللہ فیه بالعلة» لکن صرح 
بآمر يلازم الم سواء ثبت ذلك من النص أو من , الاستشاط. 


2 , ۵ 1ھ الل 7 ۳ ۳ ¢ 98 و 
فیجبُ على التفقه أن یتأمل هذه العانی» وأن یعتبر أحكامها عند النوازل؛ لأن کل حادثة لا تخلو 
من حکم الله تعالی» ما أن یکون منصوصًا عليها بأخص أسمائهاء أو منصوصًا عليها في الجملة مع غيرها. 


نصا وكان اختلافهم على طريق القياس والاجتهاد. وقال قوم: كان اختلافهم في استخراج 
الحكم بالدلیل المستتبّط . 


وقد یقمٌ الاختلاف فی نز نفس ا منصوص؛ لات ھا قول بالعموم» وا رل 
با خصوص. وقد يق الاختلاٹ في نفس الأوامر فإ عضا يقول پلوجوب»ویضا يقول 
على الندب؛ وبعضهم یقول بالوقف» حتى یرد بیان يرف الشبهة» ویزیخ العلل. وقد یقع 
لاختلاف على التصوص / ۳۶/ عليه بعينه أو باسمه. ألا تری إلى قول ان خث قال: 
(إذا اختلف ابحنسان فبیشوا کیت حلت “. ثم أجمعوا أن بیم الذهب بالفضة وبیع 
الفضة بالذهب إذا کان أأحدُھما غاتبًا؛ لا یجوز.!' 


ثم اه ی -عليه الصلاةٌ والسلام- عنْ بيع الزابنة والملامسة والمحاقلة والمعاومة 
والمنابذة» وعن بیع المصراة ي: : [الحفلة] وعن ب* بيع الملاقيح» وعن ؛ بيع ما في بطون الأنعام . 
فهذا يدل على أنه قال: بيعوا كيف شع شنكم إل ما نهيكم عنه من البيوع » واجتنُوا مانهیشکم عنه 
منهاء إلا ما استثتيته لكم منها. 


)۱( رواه الربیع بلفظه فی مسندہ من طریق عبادة بن الصامت باب فی الربا والانفساخ والخش رقم :)۱۸٥(‏ ورواہ 
أبو داود من طریق عبادة بلفظ مقارب باب في الصرف رقم ( ۷۰٠ھ‏ ورواه غیرهما. 


)۲( انظر: الشقصي. منهج الطالبین» ج۰۱ ص۸۶. 
(۳( کتبت هذه اللفظة في النسختین (أ و ب): «الجینة» ولم یظهر لي وجهها. 


کاڈ الا 72 ٠‏ 
> س مرق 


جاء 7 د أنه قال: ایر بالیر والشعيرٌ ا والتمر بالتمر والزبيب بالزبیب 
والفضة ‏ بالفضة لاف 2 ب واللح 5 . فمن ٠‏ وا سو نقد 5 3 إلا ها رما 


قال الشافعي: علة ہر ۹ دون | غیره. وقال مالك: علة الرّبا الاقتياتٌ 
والادّخار. وقال أبو حئيفة: علَّةٌ الربا الکیل والوزن”©. وکذلك اختلف أصحاينا -رحمهم 
الله- في البيوع لأجل اختلافهم في العلل. 
باس الفرع اف 
سج 


ہے لاعلا في من لصلت بن ملد قال أبو لنذر بشير بی محمد بن 

س : و ہر وٹ 
یعس یسوی اس AE SELA‏ 
غيرهاء » فليس ذلك طلاقا لزوجته وخلمًا لهاء بلا دلیل یوجبٍ فراقها . وكذلكَ اعتزالها هي عنْ 
داره لا ثويد ف ظ کیا ولا لها منه» حتّی رضي اک ی ذلك. 


(۱) رواه الربيع ؛ بلفظ «الذَّمَبٌ الب وَالْْضّهُ بالفضَة هار لمیر بلشمیر لح للح ده من طریق ابن عباس باب 
في الربا والا نفساخ والخش رقم (۰)۵۷6 ورواه البخاري باب بیع التمر بالتمر من طريق عمر رقم (۲۱۷۰)) ورواه غیرهما. 

(۲) عبارة الصنف هنا قريبة جدا ما حکاه ابن بركة في جامعه. (ینظر: ابن برکة الجامع » ج۰۱ ص۱۱۰). 

۳۱( الصلت بن مالك بن عبدالله بن مالك الخروصي (ت۲۷۵ھ): إمام عادل» من بلدة ستال بوادي بني خروص» بقي 
في الإمامة ما يزيد على ثلائین عاماء له بعض الا ثار والراسلات ومسائل في کتب الأثر. (انظر: السعدي» معجم 
الفقهاء والتکلمین؛ ج۰۱ ص۲۰۲) . 

)٤(‏ بشیر بن محمد بن محبوب الرحيلي (ت بين ۲۸۰ و۲۹۰ه): فقیه عالم» أخذ العلم عن والده وبعض آعلام 
عصره. له طائفة من الآثار العلمية منها: کتاب ا خزانةء أسماء الدار وأحكامهاء وسيرة المحاربة» وغیرها. (انظر: 
السعدي: معجم الفقھاء والمتكلمين» جل ص 76) . 


93 
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وكذا قال موسى , بن علي" إن القول قول الزوج في صداق | اك تزوجّها على 
كذاء قياسًا على مسألة البيع ؛ لأنَّ التزويج قد ثبت له في يدهء كما أن القول قول الى 
|٣‏ : في الثمن والبیع » إذا كان البِيعٌ في يده . وكذلك الواطی زوجته في ایض نرم 
علیه» قياسًا على حرمان الارث على من قتل مَورُوله عمڈا'''. 


رہ عيوب عنْ موسی بن سس -رحتهما ویو سے سس 
وقد تزوجٹ زوحت برجل اخ أو اکٹ كأن يموت أحدهم فتتزوٌج بالآخرء 0 
الفقو؛ فله ا حیاژ في زوجته أو في آقل الصداقين» قياسًا على خیارِ الشفیع إذا بیع شفعته 
على کثیر» کان یبیکھا الأول على الآخر» فللشفیم ایاژ في آخذها من شاء مني" 


وقال عبد الله بن محمّد بن بركة: إن الذين یخسَلول الميّتَ ویقبرونه إذا لم يكن لهم فوت أو کنایۂ 
لهم ولعيالهم؛ فلهم أن يأخدُوا من مال لیب العوّض عن أشغالهم؛ قياًا على الذي لزه فرض أداء 
الشهادة إذا كان بذهابه إلى أدائها یشتغل عن كسب معاشه» فله أخدٌ الكراء من الشهود لہ!“۔!“' 

وکذا مُن ظ8 "ےب آم لا پر ۱۷/۳ . وكذا 
من ضرت شاة لرجل» فطرحث ولذا؛ مها الضارب تم الشاة قبل طرحها ولڈھاء ویضمَنُ هو ما 
قص من قيمة الشاةء قياسًا على الأَمة التي طرحث جنيئاء فقد أجمع أهلُ العلم على تضمین ضاريها. 


)۱( موسى بن علي بن عزرة البكري أبو علي (ت۲۳۰ه): : مرجع أهل عصره علما وفقهاء نشأ في وطنه أزكي وبها 
ترعرع» مات في عصر الرمام الهنا بن جيفرء له آثار متعددة؛ منها: جامع موسی بن علي؛ وسيرة کتبها لبعض 
الأشياخ في عمان لا جاء آحد الامراء وغیرها. (انظر: السعدي» معجم الفقهاء والتکلمین» ج۲» ص۲۲۹). 

(۲) انظر: الشقصي. منهج الطالبين ۰ء ص۹۲ . 

,۳( انظر: الشقصي. منهج الطالبین؛ ج۹ء ص۲۵ . 

69 لم أقف على هذا التص عن ابن بركةء وما وقفت عليه قوله في ا جامع : «فإن کان الشاهد یخاف على نقسه ضررا 
يؤدي به إلى تلفه أو تلف عياله بالاشتغال في أداء الشهادة من طلب قوته أو قوت عياله كان الاشتغال لفرض نفسه 
أولى أن يبتدئ به. وان دفع المشهود له عوضا ليقيم به رمقه ويسد به خلقه كان عليه أداء الشهادة» وجاز له ما صار إليه 

من العوض على ما وصفناء ويدل عليه ما قلنا: ما أجمع الناس عليه من أن وصي اليتيم عليه حفظ مال اليتيم والقيام 
بحفظ ما يضمنه من حفظ ماله والقيام بعصالحه» وليس له على ذلك عوض معجل» فان خاف العجز عن القيام بذلك 
لاشتغاله بطلب قوته وقوت عياله؛ جاز له الأخذ من مال اليتيم لقوته..». (انظر: ابن بركة» الجامع » ج۰۲ ص۳۱۱). 

(ہ( انظر: الشقصي. منهج الطالبينء ج۰۱ ص۹۱. 


2 ر كاذ لفل ONA,‏ 


5 59 7 5 5 ص ۰ ۔ < “ ل 2 1 

وكذا إذا استباح السلطان احد الشريكين فی حصته فما بقي من الحصة فهو بين 

الشريكين» قياسًا على خسارة التجارة بین الشركاء. فكل ما یبقی من رأس لمال من بعد 
اجتياح الخسارة؛ فهو بين الشركاء على قدر آنصبائهم. 


زا : و وک یا ھی د ال سض و مر : 0 
۱ تر سو ےس سے وو پک سی ھی سد سے 
لانهم کرجل واحد. قياسًا على جماعة قتلوا رجلا؛ فانهم یو خذون بدیته» ویخذون بقوّده . 


وكذا من رأى نھڑا ضاثمًا لاخر؛ فعلیه سدّه» قياسًا على مَنْ رأى مُنْكرًا فعلیه أن يغيرّه . 


وفی جوهر النّظام' ': من آمدی لفاحم کا اس ادا المهدى إليه يره فأكله 
حیّی مات» فعلی المهدّى إليه ضمان الميت الاکل» وعلى الهدي الواضع للسم وات 
يعطيها ا لمهدى إليه؛ قياسًا على الرجل الرامي بسهمه رجلاء فأصابَ / ۳۸/ السهمٌ رجلا آخر» 
فضمانٌ المرميّ على الرامي» فھرّ من باب الخطأ . 


وكذا طَرْحٌ الطير الوحش طاهره قياسًا على طرّح الطير الذي يعشش فى المساجد 
والبیوت؛ لاتفاق الناس على عدم مجانبته. 


(١)‏ كتاب «جوهر النظام» منظومة فقهية رائعة ماتعة» صنفها النور السا مي عبدالله بن حميد بن سلوم (ت۱۳۳۲ھ) 

ہی سی یسر جو سر سی سی ہو سس لضاني 41737 
ر( يشير يشير المؤلف هنا إلى مسألة نظمها العلامة السالي في جوهره بقوله: 

ورجل آهدی طعاما وضعا اتا قد تفا 

آطعمه المهدى له سواه هله باب سس واه 

فديةالهالك تلزمنا مطعمه وليس یعذرنا 

لان هذاخطأفي النفس ٠‏ وذلكالمضمون دون لبس 

والأصل لم يَقَوٌ على إلزام من قد وضع السم ضمانا يعلمن 

لانه أراد غير من وقلع إذ وضع السم لن له وضع 

ولاأقولهكذاوإنما أقول يرجعن له فيغرما 

یغرم الولي من أطعمه ویأخذالطعم من سمه 

ووضعه للسم في الطعام يكون مثل الرمي بالسهام 

فمن رمى يريد شخصاووقع فی غيره فبالضمان قد رجع 

فالسم والسهم سواء فيه اه شس یت ائينه 

انظر: (السالي» جوهر النظام» ج۲ ص۷۹ - 8٠ ٠‏ ). 


ام 
29 


OAS,‏ ای قباس و 


وروی آبو الؤرج' وابن عبد العزیز' " عن أبي عبيدة مسلم بن آبي كرية” عن أبي الشعثاء جابر 
زيل" م -رحمهم الله-: : «نهمقلوا في رجل له أربع نسوة فقال لإحداهن: الق وی 
وین واحدة؛ ا یشترکن جميعًا في الطلاق*. ورووا عن ابن عباس أنه قال: ايشتركنٌ في الطلاق 
كما یشتركیّ في البراث»(*. فقد قاس ابن عباس اشتراکهن في الطلاق على اشتراکهن في البراث. 


Ts 


ومن جوهر النظام: إذا شهد عدلان أنَّ هذا ا مال حرا وهذا الثوبَ نجس؛ فلا تقبل 
شهادتهما حتّی يمسرا ذلك الحرامٌَ وذلك النّجسء وقبلت إن كانًا عالین؛ لعلمهما بأحكام 
ا حرام والنجس: قیاساعلی الشهادة ف فی الولایة والبراءۃ''' 


)۱( آبو المؤرج عمر بن محمد القدمي السدوسي (ق ۲ه): فقیه من بلدة قد م باليمن» ؛ نقل عنه أبو غانم الکثیر من الا راء 
في مدونته» له بعض الخالفات كما ذکر البعض حتی خرجوا من مجلس شیخهم أبي عبيدة له آثار فقهية منها ما 
آورده أبو غات في الدونة. (انظر: السعدي› معجم الفقهاء والمتكلمين» ۰ء ص۳۸۶) . 

)۲( ماف عبد لحري ایرد ری ف مر ده بالعراق يعد من تلامذة آبي عبيدة البارزین» 
له آراء فقهية مختلفة ترك جملة من الآثار» منها: نكاح الشغارء آراء فقهية كثيرة رواها أبو غانم في المدونة. 
(انظر: السعدی» معجم الفقهاء والمتكلمين» a‏ 

)۳( مسلم بن أبي كريمة بے ھت أحد کبار أئمة الذهب الأرائل أخذ عن الامام جابر بن زيد وصحار بن العباس؛ 
أدرك عددا كبيرا من الصحابة كابن عباس وأنس وابن عمر وغيرهم» كان المرجع العلمي الأبرز للمذهب» ترك العديد من الآثارء 
منها: رسائل متفرقة إلى الدعاةء رسالة في الزكاةء أجوبة متفرقة. (انظر: السعدي» معجم الفقهاء والمتکلمین؛ ج۰۲ ص۱۹۱). 

)٤(‏ أبو الشعثاء جابر بن زيد الأزدي» (ت۹۳ھ): ل وس الأول أخذ العلم عن عدد 
كبير من الصحابة حتى قال: الأدركت سبعين بدريا فحويت ما عندهم من العلم إلا البحر؟ء تتلمذ على يديه الكثير 
منهم آبو عبيدة وضمام وأبو نوح» ترك العديد من الآثار» منها: الديوان» ورسائل متفرقة» وروايات وآثار مبثوثة 
في المدونات الفقهية» وغيرها. (انظر: السعدي» معجم الفقهاء والمتكلمين» ج١ء‏ ص۹۳). 

)٥(‏ انظر: آبو غاش الدونة» ص۲۳۳. 

٦‏ المؤلف هنا نثر نظم الشیخ السالي للمسألة التي يشير إليهاء ونص کلام الإمام السالي فیها هو: 
وشاهدان شهدا فی ا مال بأنه ليس من الال 
أو أن هذا الثوب غير طاهر قدأطلقامن غير وصف ظاهر 
فقيل لا یقبل ما قالوه في ذاك الا آن ی فسروه 
یفسرون سبب الحرام وسیب التنجیس فی الاحکام 
وان یک وناعالن قبلا منهم وان کانوا عليه أجملا 
لان قول العلمافي الحکم ‏ یقبل مشل نجس وحسرم 

فهم بو صف ا حکم عالمونا من ماهنایقبل مایفتونا 
واشاملون دون ذي النازل قد قصروا عن ذاك بالمراحل 


انظر : (السالي» جوهر النظام» ج۰۲ ص۸۸٦).‏ ° 


د احج 02222 " 


وفي البهجة عن شيخنا السالي -رحمّه الله تعالی -: إذا شھد الواحد العدل بالولاية 
/ ۳۹/ لأحد؛ قبلت» قياسًا على الشهادة في العبادات» كالصلاة والزكاة والصوم وطهارة 
الجس. وذهب قومٌ ھا لا قبل قبا على الشهادة فر فى الحقوق . وقیل: إن سل العدل عن 
رَلاية معین کے قياسا على مسألة التعدیل'''. 


وفي مدونة آبيغانماخراسان: "من قال لزوجتہ: : أنت طالقٌ واحدةٌ» ونوى ثلاثا؛ طلقَت ثلاثا. 
قال عبد الله بن عبد العزيز: تطلق واحدة قاس على تطليقه ثلا ونوی واحدة ها طق ۳ 


وفي المدونة أيضا: مَنْ أوصى لأقربیه وفيهم الذكورٌ والإناث» كيف قسمة الوصيّة بيتهم؟ 
قال أبو المؤرّج: عنْ أبي عبد الله أن القسمة فصل رجالهم على نسائهم تفاضلا لا يبُح ولا يبلغ 
أن يكونٌ كالميراث. هذا إذا كاثوا عصبة من كان من نسب أَئّه؛ فيسوى بينّهم في القسمة . 
قال عبد الله بن عبد العزيز: قد جاء في ذلك اختلافء وأفضل ما سمعث تفضیل العصبة 
للذكر مثل حظ الأنثيين؛ قياس على مسا الیرات؛ لان الوصایا تفاش بالیراث. وکذلك قال 


الربيع بن حبيب. وأما / ۰0 مَنْ كان من جهة الأمَ؛ فيسوّى بينهم كما قال أبو عبيدة”". ”4 


وفی التمهيد””: + سل الشيخ الخليلكٌ” عن رجل يُشترِي صيغة من شركائه» له فيها 
حقَء ولا يُحضرٌ لها دراهم» هل يصح له ذلك؟ قال: إذا اشتراها منهم على سبیل الاقتضاء 


.7١١ص انظر: السالمى» بهجة الانوار»‎ )١( 

)٢(‏ انظر: أبو غام» المدونة ص۲۳۰. 

(۳) في المدونة نسب هذا القول إلى أبي المؤرجء فلينتبه لذلك. 

)٤(‏ انظر: آبو غانم» الدونت ص77. 

)٥(‏ كتاب تمهيد قواعد الإيمان وتقييد شوارد مسائل الأحكام والأديان» للعلامة المحقق سعيد بن خلفان الخليلي -رحمه 
الله تعالی - (ت۱۲۸۷ھ) حققه ووضع فهارسه الباحث حارث بن محمد بن شامس البطاشي في خمسة عشر مجلدًا. 

(٦(‏ سعيد بن خلفان الخليلي (ت۱۲۸۷ھ): عالم محقق؛ يعتبر مرجع عمان العلمي في عصره أقام دولة الإمام الرضي عزان بن 
قيس البوسعيدي ترك الكثير من الأثار العلمیة منها: أجوبة جمعها الشیخ السيفي فی كتاب هید قواعد الایان» وكتاب 
إغاثة اللهوف بالسيف ال مذکر؛ وغیرها الکثیر. (انظر: السعدي» معجم الفقهاء والمتکلمین؛ ج۰۱ ص۷۱). 


> باب ے القیاس‎ (CGRZ2S) 
7,007 ھک ی‎ 


بقدر حقه؛ فجائرٌ ز له ذلك» قياسًا على فعل عليّ بن أبي طالب حین آخذ الوصيفة من 
الغنہ ۶ قبل قش ۱ ٠‏ فأمّها له التب و ۳( 


راع 9 ا و 
وسئل أيضًا عن دليل بطلان صلاة الصلی إذا استقبلَ النار. فقال: تبطل صلاته» قياسًا 
على من يستقبل الصنم بصلاته؛ أن النار ما تعبد من دون الله بن . 
وسأل الشيح جمعة) شيحّه الخليليٌ عن دليل جواز التداوي بالخمر وا حرام. فقال له: 
یجوز ذلك. قياسًا على أكل الميتة للمضطر"؟. 


)١(‏ وردت الرواية فى التمهيد بلفظ الفىء لا الغنيمة» وبينهما فرق؛ إذ الغنيمة ما نيل بعد قتال بخلاف الفيء الذي 
کس وز كاذ لي سس سر ریت 


٠ 
ےہ دہ ت‎ ۳ 


)۲( رواه آحمد في قصة رواها ابن ہیں عبڈ اهن يريد نييآ رن ال یی ون 
دا قط . قَالَ: ویب رجلا من هريش م اح إلا عَلَى بُعْضه عَليً. قال: قبعت داك الول عَلَى یل فصَبته 
۸ 00 . قال: قاصتا ستا. قال: كب رت رل عا عم بت نب 


.6 
سے 


قال: 5 بت اا في التي وَصِيفة ين قل الب حمس َم قکرج رأة فطل با الْحْسَن ما 


مٰذا؟ قال: ألمت إلى اي قائٹ في الثي قي قسنت وحمت ضار في اس م َازث في َل 
یت یت ال صلی الله عله سل م اث في آل َل وتيا . قال: حب الول إلى يا صَلَى الله عله و 
قَقَلتٌ: : اني بدني مُصدقا. قال: : جع اذا الكَتابَ 7 صدق. قال: E‏ يدي وَالْكتَابُ وقال: «أتبْغض 


> وو 7 من بر 


9 قال: فک تمغ قال: «قلا تعَضه 4 وان کک اہ قالخ کی تفش تاعكر ور کے آل عم في 


امس َفْضَلُ من وَصيفّة» قَالَ: : قا کات من الاس اح بعد قول سول الله صَلّى الله هلب الي م من علي». 
رواه أحمد في مسند بريدة الأسليمي رقم (۲۲۹1۷)» ورواه النسائي في سننه الکبری باب الترغیب في حب علي 
من طريق ابن بريدة رقم (۸۲۸). 

(۳) انظر: الخليلي» التمهید» ج۰۸ ص۱۲۷-۱۲۰ / الخليلي» أجوبة الحقق الخليلي» ج4» ص77. (وفي النص 
تصرف واختلاف عما هو مثبت في التمهيد» ومذا ملاحظ في ساثر النصوص التي نقلها المؤلف من الکتاب 
المذكور» ولعلها كانت من صدره لا من سطره). 

(4) انظر: اخليلي التمھیدء ج٤ء‏ ص۹۹ / الخليلي» أجوبة الحقق الخليلي» ج۰۲ ص۱۱۲. 

(۵) جمعة بن خصيف بن سعيد الهنائي (ق ۱8ه): فقیه وناظم للشعر» من ولاية سمائل» وقد آخذ العلم عن الشیخ 
سعید بن خلفان الخليلي» ترك العدید من الاثار» منها: سيرة في الامام عزان بن قیس» وشرح قصيدة سموط 
الثناء» وغیرهما. (انظر: السعدي. معجم الفقهاء والتکلمن» جء ص۱۱۹). 

)٦(‏ انظر: الخليلي» التمهید» جه» ص٤٣۳‏ / الخليلي» أجوبة الحقق الخليلي» ج۰۲ ص40۲-4۵۱. وفي التمهید 
سؤال نظمي من الشیخ جمعة للمحقق حول حکم التداوي با حرام. 


« | سس سس لق صہہ N‏ 


د 


وفي التمهيد: "في رجل له على آخرٌ ماثة درهم» ولم نکن له عليه بين فقا له اشتري مني 
1 لا لم أعطك شین 0 مرو غمسین فزهتا: فهل له عليه فضل؟ فلا 
فضل له عليه؛ لأنه تیاهن شاء اڈ شتراهاء وان شاء ترکها. / ۱ ولیس ذلك بمنزلة من لك عليه 


مائة درهم فقال لك إن لم تأخذ مني دون حقك وال لم أعطك شيئاء فأخذت منه فلك الفضل عليه. 


قال الشيحٌ صالح بن علی(: إذا أخذ التخلةَ مختارًا لھاء راضيًا بها؛ فهو كما قال. وَأمَا 
إذا أخذها غير راض بهاء لكنّه أخذها على سبيل الانتصار؛ لأنّه لا يتقدرٌ على أخذ حقه منه» أو 
ال لکنّه جحده CV‏ له علیه» فالفضل هنا لاز 2 عليه 


نم قال: مات تقول أيّها الشيخ الخليليٌ في مذا؟ قال: هو غیر بعید من ہر لکن ای 
ما عندي أن تقاسَ هذه المسألة على مسألة ارآ التي ززجها لیا هن لم ترض به أن لو ثركث 
على اختيارهاء لکن أَعَتِ التزويج مخافة الحرام . فأثبت الفقھاءُ تزويسجهاء وأجازوا معاشرتهاء ولم 
يوجبوا لها الغیر منه. ٠‏ فهذا قد قبل بیع مخافة أن يذهب ماله» مع تكم البائع عليه. وتلك أَكَتْ 
اوت مب نم و وه لها کاس خی ود اف وا أعلہ 0 


وسئلٌ الشیخ / 47 / الخليلُ -رحمه الله-: هل يصح الشراء من عند الطبّاخين إذا سعر 
الحاكم الب على ا جزارين فیمابأیدیھم من الأنعام؟ قال الشيخ ا خليليٌ: لالم جواز التسعیر 
وهو من صریح الظلم؛ وان آجاژهبعض تور جوا وضلالتفالشر ينكرٌه » والعقل يُكبرٌه . 
ولا أشيرَ به على رسول الله حه تبراً منه وقال: «أحبٌ أن آلقی ال ولا عَلي اد مظلمة»۳. 


ر١(‏ صالح بن علي بن ناصر بن عيسى الحارثي الشهیر بالحتسب (ت۱۳۱ه): عالم وفقیه محتسب. ولد في 
الضیرب بالقابلء وقد أخذ العلم عن المحقق الخليلي» وعنه أخذ الشيخ السالي رحمهم الله تعالى» له عدد من 
الآثار منها: أجوبته التي جمعت في كتاب عين المصالح» وعلم الرشاد في تفصيل الجهادء وغيرهما. (انظر: 
السعدي» معجم الفقهاء والمتكلمين» ج۰۱ ص۱۸۸). 

(۲( انظر: الخليلي. تمهيد قواعد الایان ج۸ء ص۹-۷. 

(۳) رواہ أبو داود من طريق أبي هريرة باب في التسعير رقم (۳4۵۰) ورواه ابن ماجة من طريق أنس بن مالك باب 
من كره أن یسعر برقم (٢۲۲۰))ء‏ ورواه غیرهما.) 


© 2 ز 0 0م 


¥ 


و( ۸5229 مھ ہن 
- بے ا س ر ت 7 


فمقتضى الحكم إذا وقع یوما فإذا اضطرٌ الحاكمٌ هوّلاء الجزّارين إلى بيع ما بأيديهم من الانعام 
ليبيعوه ه على الطبّاخينَ بقيمة مسعّرة عليهم قسرًا قهرًا؛ فحکم الذبائح مغتصبةٌ حراغ قياسًا 
على حكم الميتة الحرام لا تحل أبدًا الا للمضطر. 


لکن لیس هذا یاجماع» لما في ذبيحة المغتصب من النزاع ولا يجوز الشراءُ من هذا اللحم؛ 
س سی میں تریس فور بو واي اا 
عليه آمره؛ فلا مه موافقةٌ ذلك التسعير الباطلء الا إذا صح أ رضاه ذلك لم یکن الا عن تقية 
ابوب إل الین ب ادن 1 رس ره تیاه 
هل هو ثابت عليه قياسًا على مسألة المرأة التي زوَجَها لیا بن هي له کارھة إلا نا حافت أن تعاشره 
على الحرام» فأَتمت التزویج؛ فحکم عليها الفقهاء ثبوت الرضاء وجواژ العاشرة» وعدع الغير لها. 


وإذا لم یهرز من البائع سُخط ولا إنكارٌ ولا رضا ولا طيبةٌ نفس؛ نهو حل الشيية. 
وموضع الريبة ما عارضه من علة توجبٍ الشكء وتُفِيدٌ الوقوف؛ لقوله 5 لكل موقوف”" 
ولقوله -عليه الصلاة والسلام - لو ابصة: سفت نفك يا دابا ود رك وتو" 
ولقوله -عليه الصلاة والسلام -: دع ما يريك إلى ما []" یر بمٗك۷''. 


وقيل: ینم البيع سر مس و 

وقیل: إ٥‏ البیع اصل ثابت؛ لقولہ تعالی: eA‏ ¥ [البقرة: ]٥۷۰‏ 
والتسعیر عرض باطلٌ من آعمال الجبابرة» والبائم مختارٌ في الاصل للبیع » محكومٌ عليه 
برضاه» ولا فكرة ة له على نفس البيع . وقد يحتمل عليه الرضا بالثمن ما فيه منّ المصلحة له فيه. 
)۱( العبارة في التمهيد بخلاف ما ورد هنا» ونصها: افهو محل شبهة وموضع ريبة لما عارضته من علة توجب الشك 

فيه وتفید الوقوف في حکمه على رأي لأن کل مشکوك موقوف» (انظر: الخليلي» التمهید» ج۰۸ ص۱۲). 
)۲( رواه أحمد في حديث وابصة رقم (۱۷۹۹۹)ء ورواه الدارمي باب في التجار من طریق وابصة رقم (۲۷۲۹)ء ورواه غیرهما. 
(۳) سقطت لفظة «لا» من الخطوط الاصل. والصواب ما آثبتناه. 
(٤‏ رواه الترمذي من طريق الحسن بن علي رقم (۱۸٥۲))ء‏ ورواه النسائي باب ا حث على ترك الشبهات من طريق ا حسن رقم (0۷۱۱). 


ازال م00 


وقد يحتمل / 45 / غيرٌ ذلك. ی ی E ERO‏ 
وفساده؛ وحله وحرامه؛ فجواژہ هو الأصلٌ الثابث بكتاب الله تعالی؛ لقوله تعالی: ۲ وحن 
نبج رازبا 1 [البقرة: ۲۷۵]. و او ما الاصل بالاحتمال العارض له عن بد اصله؛ لان 
أصول ات لا تتقلها العوارض المحتملة لح والباطل؛ ولا یرف ری ا لد ونكت 
العوارض لا فك علم تح تفر ٹر الاصل؛ لا ال یعلو ولا یعلی علیه. والله آعلم". 


وقال ابن بركة: قد اخثلف فی الحائض هل تَسُجْدُ سجدة التلاوة؛ لأنَّ التلاوۃً غير صلاة. 
وقیل: لا تسجد قیاسّا على الصلاة. فاذا بطل فرض الصلاة عنها لعلة ا حیض؛ فالسجدة آولی (. 


وقال أبو حنیفة: لا تجبٌ الزكاةٌ على الصبیٌ؛ قياسًا على الصلاة”". وقال ابن برکة: لا 
يصح هذا القياس؛ لأن الزكاةً عبادة ماليّة» والصلاةٌ عبادة بدنية» فلا يصح القياس بینهما*. 


فلت؛ : وقد استدل قوم برفع الزكاة عن الصبي یس بی صو شوہ القباس. 
وإيضاح ذلك قوله تعالى: 189 قیموا الصلوٰہ و او الکو ]4 [البقرة: ۴٠]ء‏ / 0 / فإنهم قالوا بوجوب 
التشريك في الحكم مطلقا ٠‏ واستدلوا بهذا من الآية على رفع الزكاة عن الصبيٌّ كما رّفعت الصلاة عنه. 


وذمبِ بعض أصحابنا إلى إعطاء القرين حکَمّ القارن مطلقَاء ما لم یم دليل على 
تخصیص أحدهما بحكم دوذ الآخر فاستدل علی حرمة 3 وع بہت 


قوله تعالی: ۶ وجعل جعل مه القروه والختازر )4 [لمائدة: :ا لالہ لو لم يكن القردة دة و اخنان سواء في 
الحکم ما قر بيتهما. فلما قرن بينهما علمتا آنهما سواء ذ في الحكم. 


(١)‏ انظر: الخليلي» التمهید» ج۸ ص15-4١.‏ (النص منقول بكثير من التصرف والاختصار). 
(۲( انظر: ابن برکت الجامع » ج١1‏ ص۹٦۲.‏ 
(۳) انظر: الکاساني» بدائع الصنائم » ج٢‏ ص٤‏ / الفرغاني» الهاديةء ج۱» ص٥٩‏ . 


9 انظر : ابن بر کة الجامع » جل ص۹٦۳‏ ونص كلام ابن بركة: «وآما من شبّه الصلاة بالزكاة فغلط لأن الصلاة 


عمل على البدن ليس لاحد فيه حق؛ وال زکاة دين لقو م في ماله يخرجها هو ویخرجها غيره بأمره». 


لج 
7« 


۷ 2 ۰ ® 
EAI,‏ باب 2 القياس ۵ھ 


وقال شیخنا السالی: لا یلزم من هذه القارنق التشريك في جميع الأحكام» نایز 
لتشريك في الحکم المذكور في تلك الجملةٍ بعينهاء وهي هنا کون الخسوف بهم منم من 
مل قردةٌ» ومنهم من عل خنازير. لکن يُستدلُ على تحر القردة بجعلها في الخسّة والخبث 
بمنزلة الخنازير» بدلیل أن الله کت مسح قومًا على صورتهما. والمسخ دلیل الإهانة والنکال'''''. 


واعلمْ أنه إذا تقار أمران في كلام واحد» بطري عطفِ الثاني على الأوّل» فإما أن یکون 
الثاني ناقصا لا يتم معناه الا شی یں a‏ زيل ست سر 
پور ہہ ہر ود توب وإما أن یکو الثاني کلاما تام مستقلا بنفسه» كما في 
قوله تعالى: ۴ وا قیموا الصلوٰہ واوا الكو £ [البقرة: ٤٤]ء‏ فان الجملة الثانية لا تشارك الجملة 
لأولى في جميع أحكامها؛ لأنَّ لمشاركة في الحكم نا هي لنقصان المطوفِ لو لم يشار 
الأول في ذلك. وهذا کلام تام لا نقصان فيه» وهذا هو الصحيح. 


وقال بعض قومنا بوجوب سر دا رابا میں سج 
الزكاة عن الصبی كما رُفعت الصلاة عنه. () 


قال ابن بركة: وأجاز أصحابنا تقديم الأذان في یوم الجمعة قبل وقته قياسًا على آذان 
بلال في صلاة الفجرء ولم يجيزوه في سائر الصلوات”؛ لان الجمعة من لم يدركها فا 
سم ومن فاته صلاةٌ فأدرك والوقث حاضرٌ صلاها جماعة. وقال رسول الله 
ان بلالا د یوقض نائمکم ویرد ذ غائبکم». فان رك اليه موجودة فی صلاة الجمعة؛ 
لوقت النوم والاشتخال فيها. والله / 57 / تعالى أعلم. 


.٦۹۷ص انظر: السالي طلعة الشمس» ج۰۱‎ )١( 

(۲) انظر: السالي؛ طلعة الشمس؛ ج١ء‏ ص۲۱۷. 

( انظر: ابن برک الجامع » ج۰۱ ص٤٤٦.‏ ونص کلام ابن بركة: «وقال كثير من أصحابنا بإجازة الاذان قبل دخول 
الوقت لصلاة الجمعة والفجر؛ ووجه قولهم إن بلالا كان یژذن بلیل فردوا ا جمعة قياس على السنة من فعل بلال٤.‏ 

)0 رواء البخاري بلفظ قريب من طريق ابن مسعود باب الأذان قبل الفجر رقم (1۲۱) بلفظ یرجم اْمکم» و 
نامک ورواه مسلم في أن الصو م یحصل بطلوع الفجر رقم (۹۳ ۰ ورواه غيرهما. 


0 


لد 


فصل 
آقيسة النبی 35| 


بے 7 0 ا ص‫ ¢ ع o‏ 
وقاس رسول الله پچ في كثير من الحوادث» منها ما روي عنه أن امرأة من خثعم قالت: 
۱ ۳ ۶ ع8 2 ع 0 
يا رسول الله؛ إن آبي شيخ کبیر؛ لا يستطيعٌ أن یستمسك على الراحلة. وقد در کته فريضة 
اج أفأحج عنه؟ فقال لها رسول اللہ : «أرأيت لو ان على أبيّك دین فقضیته» أكنت 
١ 3‏ رسو ا ےت ۳ سل سے ۳ 
قاضية عنه؟ قالت: نعم. قال: فدين الله أحق)”" . 


6 و 


ویرژی أن عمر بنّ ا خطاب قال: یا رسول الله؛ إني هششت وأنا صائمٌ. فقال له رسول 
الله : (أرأیتَ لو مضمضت فاك. ثم مججتَه أکنت مفطرًا؟ قال: لا. قال: فذاك ذاك». 


ویروی أنه سئل و عن بیع الرطب بالتمر فقالَ: «أینقص الرطت إذا جف؟ قالوا: 
نعَم. قال: فلا إذا»". 


ف > حللنه 24 عاص 6۵ مس 
وقد سئل ی عن قبلة الصائم لزوجته» هل تفسد الصوع؟ فقال: «أرأيتَ لو مضمضت 
بالاء ثم مججتّە؛ أکان ذلك مفستا للصوم؟ فقال: لا. فقال: ذا ذاك)©. 


)١(‏ رواه الربيع بلفظ قريب جدا من طريق ابن عباس باب فرض الحج رقم (۰)۳۹۷ ورواه البخاري باب الحج والنذر 
عن الميت من طريق ابن عباس أيضا رقم (۱۸۵۲)ء ورواه غيرهما. 
للصائم رقم (٥۱۷۱)ء‏ ورواه غيرهما. 

(۳) رواه مالك في الموطأ من طريق سعد بن أبي وقاص باب ما يكره من بيع التمر بالرطب رقم (0775» ورواه ابن 
حبان من طریق سعد باب العلة التي من اجلها نهي عن بيع ا مزابنة رقم (۹۹۷٦)ء‏ ورواه غيرهما. 

63 تقدم تخريجه؛ وهو نفسه المروي عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه. 


کے اد 
ROO‏ باب ے القیاس > 


ويروّى أن عائسه تشة / ٤۸‏ /أم المؤّمنين کات 7 توجب اعادة الطھرِ من ¿ الکلمة اه( 
وكات تنكرٌ على مَن ترك الغسلّ في الإكسال» وكانت تقول: اكيف اُوجبوا''' عليه الحدّ 
ول يوجبوا عليه صاعا من ماء)'''. 


قال أبو بكر -وهو م مس ا ا 
أن دم الاستحاضة دم عرق» ود م [الرعاف]") دم عرق. وكذا قال أبو حنيفة: إن دم الرعاف 
نجس» ينقض الطهارة» قياسًا على دم الاستحاضة. قال مالك : إن دم الرعاف لا بنقض الطهارة؛ 
لان مخرجه مخرج الطهارة بخلاف دم الاستحاضة فان مخرجه مخرخ النّجاسة. 


37 ع 2 3 ٭ 
وقال :من أعتق شقصًا في عبد له فيه شركاء؛ قوم عليه" . فقاس السلمون الامة 
على العبد في العتق والتضمين؛ لاستواء العلة في الحكم. 


)١(‏ آخرج ابن أبي شيبة عن عائشة بلفظ ي یتوص اعد کم من الام ایب ولا بعصا مق الکلمة نها ليده باب 
الوضوء من الکلام ا حبیث والغيبة رقم (۱۲۷)» ورواه البيهقي في شعب الإيان (قَضلفیا وَرَة من ابا في اتید 
عَلَى من افرص من عرض أخيه الُشلم میتا سب او َبْره) رقم (1۲۹۷)ء والظاهر أنه على سبیل الاعتراض من يرى 
وجوب الوضوء من الطعام الطیب ولا یراه في الکلمة اب 

(۲) في هذا الوضع انتهت النسخة (ب) من الکتاب» وهو ما توقف عنده محقق هذه النسخة عامر بن خليفة 
الرحبي» وقد أشرت إلى ذلك عند بیان منهج التحقیق . 

۳( ی ری ی ی يي کو ۳ 


یوب الحدّ و وجب عَلَيْهِ صَاعَا مِنْ مَاء؟ ' باب ما یوجب الغسل رقم (۹۵0)» وروی البيهقي بلفظ "ما 


و و وا الْعْسَلَ" عن علي باب ما یوجب الغسل برقم .)۱۳۹٦(‏ 

)٤9‏ الثبت في كتب الاثر التي حكت كلام أبي بكر أنه أبو بكر الأصم (ت٢۲۰ھ)ء‏ شيخ المعتزلة» قال عنه الذهبي: "كان 
ديناء وقوراء صبورا على الفقر» منقبضا عن الدولةء إلا أنه كان فيه ميل عن الإمام علي» . . له: تفسیر؛ وکتاب خلق 
القرآن؛ وكتاب الحجة والرسل؛ وكتاب ا حرکات .. وأشياء عدة (ينظر: الذهبي» سير أعلام النبلاء؛ ج۹ء ص4۰۲). 
وقد نقل كلامه -الذي حكاه المؤلف- ابن بركة كما حكى قولي مالك وأبي حنيفة. (ينظر: ابن بركة؛ ا جامع ؛ ج١ء‏ ص ۱۱۲). 

)٥(‏ كتب في الأصل المخطوط «دم الاستحاضة» وهو تكرار ظاهر وقد وضعنا مكانها لفظة الرعاف إذإن السياق يقتضيها. 

)٦(‏ رواہ مالك في الموطأ بلفظ قريب من طريق عبدالل بن عمر باب من أعتق شركا له في ملوك رقم (۰)۱ ورواه البخاري بلفظ 
آخر من طريق ابن عمر باب تقوم الأشياء بین الشركاء بقيمة عدل رقم (۲8۹۱)» ورواه مسلم وغيره من أصحاب السئن. 


وک سس قح ی 


وكذلك قاسوا جَلدَ قاذف الحصن من الرجالِ على جلد قاذف الحصنة من النساء 
رر وہ سم اص ’ص وص کے 


الذکور في قوله تعالی: ۶ وم المت مرو بعت شهداء فاجلد وهر ثمانین جلدة ‏ [النور: 
/ 14 /. 


وکذلك قاس السلمون طهارة کل ميتة ما لا دم فيها على ميتة ا مراد؛ لقوله ہ: او 
لکم میتتان: اراد والسمك». 


وكذلك قَاسُوا أقل الصداق آربعة دراهم على أقلّ ما تقطم به یڈ السارق . 


وکذلك قاسُوا بُطلان صدات الزانیة على بطلان صداق الرتدة؛ ؛ لا شتراکھما في العلة؛ 
وهي إدخال ا حرمة على الزوج. وقيسٌ علیهما آیضا فيمن قال لزوجته: إذا دخلت داز فلان 
فأنتِ طالق» فدخلت عمدا. فقيل: بطل صداقها قياسًا على الزانية؛ لاذ شتراکهما في العلةء 
وهي رت علي الزوج. وقیل: لا يبطل صداقها ولا صداق الزانية» بخلاف المرتدة؛ 
لورود النّص فیها. 


وكذلك قاسُوا حرمان الموطأة : في الحيض عمذا على زوجها؛ على حرمان الوارث رک 
0 


وكذلك قاسُوا تنصیف حد العبد الزاني على تنصيف حذ الأمة الزانية فى قوله تعالی: 


عو صف ماعل المحس کت و ے اَلْعَذَاب 4 [انساء: ۰]. فإن الآية نت في الإماء. 
والله تعالی أعلم. | ۰۰ / 


)۱( رواه الربیع فی باب الذبائح من طريق ابن عباس رقم 0( )2 ورواه آحمد في مسند عبدالل بن عمر رقم 
(۳)» ورواه ابن ماجه باب صيد ا حیتان واطراد رقم (۰)۳۲۱۸ ورواه غیرهما. 


نیس 
7 0 + +0 باب حكم الق پچ 
NR‏ /ک> 


بلب حكم الالح 


7 الرض والعلامةٌ الدالَةُ على وجود الحكم؛ وهي ET‏ وت 
غير موجبة لمعلولهاء وإنما هي أمارة عليه كالزتى أمارةٌ تدلُ على وجوب ا دہ والسرقة آمرةتدل على 
وجوب ات ا حمر أمارةٌ تدلٌ على وجوب ا جلدء كما دل المتحرك على وجوب الحركة. 

ا العلة العقلية فهي موجبَة للحكم» كالحركة موجبة لكون المحل متحرّكاء بخلاف العلة 
ےم اص >> ہت له» وانغا هي أمارة تدل عليه أيضاء فالحركةٌ 
لاتَعلمُ إلا بعد العلم بحصول الجسم متحرّكاء بخلاف العلة الشرعية فَإنّها معلومة قبله؛ لأنا لا 
نعلمٌ وجوت الح على الزاني والشارب والسارق إلا بعد علمنا بوقوع الزنا والشرب والسّرق . 

وعرفَ الأصوليونٌ العلةَ الشرعية بأنها: وصف ظاهرٌ منضبط جاوز!''۔''' 

فالراد ب الوصف" هو المعنى القائم بالموصوف. 


والراد ب" الظاهر" ما كان من أفعال ا جوارحء کالقتل علة للقَوّد وا جرح علة للتصاصء 
والزنا علة للحد. 


والمراڈ / ٠١١‏ / ب" التضبط الوصف الستقر على حالة واحدة» فیخرج غیر الستقر 
كالمشقَة فى السفرہ فانها تختلف باختلاف الأحوال» فحالةٌ الفقیر الذي لا یجڈ زادًا ولا راحلة 
آشق وأصعبٌ من حالة الملك والغتی» لكثرة آلاتهما وتوافر آسبابهما. 


(۱) قال الامام السالي فی شمس الاصول: 
وصفة العلة وصف ظاهر منضبط مجاوز لا قاصر 
(انظر: السالي طلعة الشمس» ج۰۲ ص۱۵۹). 
(۲) ینظر: الامدي الاحکام في أصول الاحکام؛ ج۳» ص۲۷۰ / التفتازاني» شرح التلویح على التوضیح؛ ج٢ء‏ ص۱۲۸ 


«ORO منک لول‎ 2 
١ 


والراد ب"المجاوز" الوصف المجاورٌ عن محلٌ الحكم» كالإسكار» فإنه وصفٌ موجوڈ في غير 
سیجید یی مسر مسر ہپ ہی یس انس 
عن محل الحكم؛ کالنقد في الذهب والفضة» فإنه لا يتعذاهماء ولذلك سم سمي التعلیلُ به علة قاصرة. 


وفي التعليل بالعلة القاصرة ثلاثة اف جوازها مطلقاء وهو مذهبٌ 5 وعدم جواڑھا 
مطلقاه وهو مذهبٌ البعض. وجوازٌ التعلیل بالنصوصة دون الستنبطة. وإلى ال جواز ذهب الشیخ 
السالی في الطلعة وہ در ی ا زا یز وقد نص 
القرآڈ عليها بقوله تعالی رق ها رك لصو نی عن لحار والسنکر )4 [التكبرت: ه:]. 
قال ابن بركة: | ۵۲/ وكذا قول تعالى. سو سی من تور الجمعة فَاسَعوا إن 


کالہ درو ا :خر لک إن ٹم مت ک4 [الجمعة: , 


صل 
في شروط العلة 


ہے 2 ۲ ب ۶ 
وللعلة شروط منها: كونها موجودة في محل الحكم» ؛ إذ لا يصح التعلیل بوصف غير 
موجود في محل ا حکم؛ کان یقول أحد: حرم مت الخمرٌ لكونها جامدة؛ لأنْ الخمر من المائعات» 
وا چموڈ وصف غيرٌ موجود فیها. 


)١(‏ انظر: السالمي» طلعة الشمس؛ ج۰۲ ص۱۱۱. 

(۲) انظر: : ابن برکةء الجامع ۰ء ص۳۸۱. ونص کلام ابن برکة: فان قال قائل: ما العلة في النهي عن استعمال إهاب ا یتة 
إلا بعد الدباغ» وهو إنما يوضع به ملح أو رماد أو تراب» ويجعل في الشمس» وما الذي نقل هذا من غير ما حكي عنه؟ قيل 
له: : التعبد قد ورد بذلك؛ وقد يرد الشرع على إيجاب فمنه بألفاظ ومنه مالا يعقب بألفاظ وما عقب بألفاظ قد لا يكون 

علة وقد یکون علة. فأما ما یکون علة فقوله عز وجل: ایا الین منوا دا وف للصّ کرد من بو الجمعةٍ فاسعواً إلى 


ودرا اليم که خبر لک إن کنر تعلمونَ 4. [الجمعة: ٩‏ » فکان ما عقب به من ذکره [خير لکم] علة لا رغب». 


وبأن تکو العلة الوجودة في الأصل موجودة في الفرع؛ فلا يصح قياس البطیخ على الب 
إذا جعلت [علة علة] الرّیا في الب الادّخارٌ أو الكيل؛ لأن كلا الوصفين غیژ موجود ذ في البطیخ. 


وبأن لا يمنعٌ مانعٌ عن جريانها نی الصورة المعيّنة» کقتلِ الوالد ولده» فإته لا يصح 
القياسٌ بالأجنبی في عدم وجوب القوّد؛ لوجود المانع وهو الأبوّة. 

بان لا يمن العلة نص ولا (جماع فإذا عارضَبْھما العلة بطل القیاس؛ کان یقول 
الشارع مثلا: کل سبع طاهرء فلا يصح لأحد أن يقول: الکلب نجس لأنه سبع ؛ لان القياس 
هنا قد خالف النصّ. وأيضًا / 07 / فانه مفض على طهارة الكلب. 

وبأ تكو العلة موجودة في جميع الصور ويُسمّى هذا النّوعٌ عندهم بالاطراد. 

ان لا تكود العلَة مبطلة للأصل» کان یقول أحدٌ إن الهر سيم مفترس؛ فتجبٌ تحت 
كالكلب» فإن هذا التعلیل يُبْطلُ نجاسة الکلب. وقد سئل رسول الله وَل أن یدخل بيا فيه کلب 
فامتنع . وسئل آن یدخل بیتّا فيه هر فدخل”'. 


م6 0-4 و م س ۶ 
وبأن لا تکون مقدرة معدومة؛ لأنْ الأحكامَ الشرعیة لا تعلل بالعلل المعدومة. 


ص ص ہے 


)۱( لم أقف عليه فیما رجعت إليه من كتب الحديث » وقد روى مسلم في صحيحه عَنْ عاب الا ول 
ری بھی سی ری ا 
ما من دہ ء وَكَالَ: سائفیٹ الله وه ولا وسل كم لت کا جرد لب تحت یبرم فال : لیا عَائشَة 


مَتّی دحل هذا الکلت ماهتا؟» قَقَالَتٌ: وال مَا حَرَیْتٌء مر يه قار ج» قَجَاءَ جبريل» ل ل الله صَلَى الله 
-ه بير 


عَلَيْهِ وَسَلَّمَ: «واعدتني فَجَلَسْتُ لَك قَلَمْ تأت» فَقَالَ: : «متَعَني الْكَلْبُ الذي کان في بْتِكَء نا لا تذل با فيه 


سے 


کلب ولا ضور:ّ». . رواه مسلم في باب 77 ٹئٹت۳تػھ۷۷۷۶۳ ولا وزقه رقم (۰۱ ٣۰ء‏ 
وروی الطبراني من طریق آنس أن النبي صلی الله عليه وسلم قال له: ی نس ار من ماع البیّتء لن یَقذر 


00 ےو ۔ 


شيثاء ؛ ولن ینجسهه . رواه الطبراني في في المعجم الصغير رقم .)٦٦٤(‏ 


لت رر حا 
8ى ککجمجوچوؤے+چچڑجکٗےچسجےوچجہ زع تب وین کہ وا 


واعلم أنه إذا تعارض دلیلان أو علتان» فی |حداهما جَلْب مصلحة» وفي الأخرى دفع 
مفسدة» وتعذر الجمع بينهما؛ فد دفع الممسدة على جلب المصلحة. 


وینقسم کل منها إلى ثلاث أقسام: 


ضروري وهو خمسةٌ آنواع: ما شرع حفظ العقل» کتحرم الشکر؛ فا مشروع لحفظ 
العقل یہ السکره والتحريٌ هو الحكم» والحكمة هي العقل. وما شرع حفظ 
الدین» کابهاد» فانه مشروع لحفظ الدين وعقوبة ة ٰناۃ. وما شرع حفظ 7۸ االنفس؛ 
كالقصاص؛ لقوله تعالى: ( ولك في لصا َي ابد 0 وما شرع حفظ النسل» 
كتحريم الزناء فإنّه مشروعٌ لحفظ التسل. وما شرع حفظ امال کحڈ السارق» فإنّه مشروع 
لحفظ ا ال . وما شرع لإرخاء الأمان' '» كعقوبة قاطع الطرق؛ فإنه مشروع ع لأجل إرخاء الأمان. 


وحاجی» وهو ما تحتاج إليه النفس» ولاجله شرع النکاخ والبيعٌ والعاملة. 


واستحساني» وهو ما قصب العادةٌ باستحسانه. وهو قسمان: موافق للقیاس» كحكمة 
النظافة ة من الأنجاس» وكخصال ابراهیم اکا وکمکارم الاخلاق. وخالف للقیاس» 
کمکاتبة تبة السيّد عبده» وهو حسن لکونه موصلا إلى فك الرقبة ة من الرّق. ومخالف للقیاس 
لکونه تعویض السیّد ماله باله. 


وله ينقسمٌ کل واحد من الملةوالحکم الطلوب بالقياس إلى جنس وعين فا تس 
7٥‏ 2 ارغ اي والعينُ هو نوع من الأنواع » لا مع اعتبار الحل. 


(۱) هذه اللفتة من ال ملف جديرة بالبحث والدراسة» فقد ذكر المؤلف هذا النوع السادس في قسم الضروري مع 
تصديره بأن آنواعه خمسة؛ وفي ذلك إشارة لطيفة إلى ما جنح إليه بعض التأخرین من المحققين في علم القاصد 
كابن عاشور الذي رأى توسيع دائرة الضروريات والكليات الشرعية» ذلك أن «المقصد العام من التشريع وهو 
حفظ نظام الأمة واستدامة صلاحه بصلاح الهیمن عليه وهو نوع الانسان»» ولذا قسم الضروريات إلى عامة 
وخاصة كما هو صنيعه في مقاصد الشریعة؛ وقد افاض في تعليل ما ذهب إليه» فضلا عن كونه وسع دائرة 
الضروريات ليدخل من بيها المساواة والحرية. (ينظر: ابن عاشور» مقاصد الشريعة الإسلامية» ج۰۲ ص۱۲۲) . 


© ©0606665669666066566656566456666656566©65666665405606656606666 وذ رر رر یڈ نر 566565656656656 656656566666565 66666656 566 656666566 5666 رز 5 56566 66 06 © © 26 665595 565 5 6 6 6 56 6 6 6 666 6ت ز تن تن تن رر ت 66 6 6 6666606666666 5ه 


مثا الجنس في العلة العجزء فإلّه شاملٌ م ينشأعن الفاعل» وعن / ٥٥‏ / محل الفعل» وعن 
02 ومثال العين في العلة الإسكارء هل واحدة لا تختلث وان الق محالهاء 
وكالطعم في ری لب إن عل واحدة وان ود في مواضع كثيرة. ومثال الجنس : في ا حکم 
الخ أو التحريم أو الإباحة أو الندت أو التکریه فان کل واحد من هذه الأحكام يشملٌ 
أنواعا كثيرة. ومثالٌ العین في الحكم وجوب الوتر وركعتي الفجر والزكاة في مال الصبيّ» 
وغیر ذلك ما لا آفراد تحته 


واعلم أن لوضف المناسبٌ بالنظر إلى اعتبار ر الشارع یاه ینقسم إلى أربعة أقسام: 
مره وهو أن يعتبر الشارع عینه فی عين الحكم. وملائم» وهو أن یعتبرَہ بترتیب الحکم على 
وفقه» بحیث یوجذ هو واحکم في محل واحد . وضریب. وهو أن لا يعتبرّه أصلاء بل آلغاه . 
ومرسلء وهو إن لم یم اعتبارَہ وإلغاءه. 


مشال المؤثر كأن يُعتِبرَ تأئیژ عين الإسكار في عين التحریمء الدال ET‏ 2 كل 
مسکر حرام». کان بعش ن الشرك فی عين القتالء / ٢٥‏ / الدال عليه بالإيماء في 
فوله تعالی: لا آلفق کیت ف ود ) سوا وان عتبر مس الد كر فى نقضص 
الوضوء الستفاد في قوله 5: دمن مس ذكرّه فليتوّضأً»”" 01 د يعتبرَ عين الحدث في عين 
القيء والرعاف» الدال ع2 2 : دمَن قاء أورعف في صلاته فلينصرف وليتوضأ»””. 


8 7 


۰6۷۱۷۲( رواه البخاري یاب أَمْر الوّالي اد وَج آمیرین إلَى مو ضع : أ يَتَطَاوَعَا ولا مایا عن عن آبي موسی رقم‎ (١) 
ورواه مسلم في صحيحه باب ان آن کل عفکر کم وان کر حمر حَرَامٌ رقم (۱۷۴۴)ء ورواه غیرهما.‎ 

)۲( رواه الربیع من طریق بسرة بنت صفوان باب ما يجب منه الوضوء رقم (۰)۱۱۸ ورواه ابن ماجة باب الوضوء 
من مس الذكر من طریق بسرة بنت صفوان رقم »)٤۹۷(‏ ورواه غیرهما. 


() رواہ الربیع باب ما يجب منه الوضوء من طريق ابن عباس بلفظ القَیْءُ وَالرُعَافٌ لا ْقَضان الصلای نذا ۳ 
صلی ھا توأ َبّی علی صَلاته» رقم (١۱۱)ء‏ ورواه البيهقي بلفظ آخر في السنن الكبرى باب ترك الْوْضوء 


۰ + و ۳ 8 و ے ہے 
من خرو ج الدم من غير مخرّج الحدث من طریق عائشة رقم (11۹). 


۷ 


ہر سر ہر ولاية مال سین مك م يقاس عليه 


ا دی مب رصع نسم ارو عنه أله كان یجمع فی السفر. 


والغریب کوجوب صیام شهرین في كفارة الظهار أو القتل ابتداء لمن غلم منه أنه لا 
ینز جر بنفس العتق. ولهذا ۳ 11177707030 +1 01 الرحمن 
الأموي لا واقع في نهار رمضان» فقيل له: ان مذھبّ مالك اھ ی العتق والصوم 
والإطعام. فقال: لو فتحنا / ٦۷‏ / هذا الباب له لسهل عليه أن يواقح في کل يوم ویعتق رقبة 
فحملته على أصعب الامور لئلا یعود'''. 


والرسل کجعل بعض الأصحاب الميرات للمطلقة ثلاثا في المرض؛ لثلا ترثه» قياسًا على 
حرمان القاتل ميراث من قتله؛ لأن کل واحد من التطليقٍ أو القتل جاء لغرض؛ وهو فعل 
محرّم؛ لأن غرضهما فاسد. وكذا حضر النکاج على مَن عم من نفسه العجر عن الوطء 
وهو یخشی الحذور عليهاء فلا دليل على حظر هذا النکاح الا القياسٌ الرسل» وهو -أي 
التزوج- عرّضها -أي عرّض المرأة- على الفعل القبیح» والشرغ ينغ من تعريض الغير 
للفعل القبیح» قياسًا على منع ا خلوۃ بغير المحرّمة من النساء؛ ولو عَلمٌ من نفسه أنه یحترژ من 
المعصية. وكذا قتلُ من ینکر القولَ بحدوث العالّم. 


قال صاحبٌ المنهاج: حتّى إذا آظهر التوبةٌ لم تقبل توبثه؛ لاد مذهبّه جواژ التقيّة» بان 
يظهرٌ خلاف ما يتدينٌ به. فلو قبلت لم يكن زجرٌ لزنديق أصلا. والزجڑ مقصودٌ في الشرع › 


)١(‏ یحبی بن يحيى بن كثير الأندلسي القرطبي (ت٣۲۳ھ):‏ فقيه آندلسي» وبه ظهر مذهب الْإمَام مالك بالأندلس. 
(ینظر: الذهبي تاریخ الاسلام» ج٥‏ ص۹۷۲). 1 

(۲( ذکر هذه القصة جملة من الصنفین من المالكية وغيرهم. ومن ذکرها حسن السيناوي الالكي في الأصل الجامع › 
وذکرها قبله بدر الدین الزركشي الشافعي في تشنیف السامع » وغیرهما. (انظر: السيناوي» الاصل ال جامع ء 


ری رجا باب حكم العلة > 
صوں ت6 7 


فلم یرجم هذا القیاس إلى أصل معین قد اعتبزه الشرع ؛ لکن رجع فيه إلى مصلحة / 8ه / 
في الجملة قد اعتبرّها الشرع » وهو الزجژ على سبیل الجملة» وهذا هو القیاس الرسل. ۳" 


ومن هنا أجارٌ آبو المؤثر الصلت بن خميس -رحمه الله- حرق آموال القرامطت 
وهدمٌ بیوتهم. فقیل له: إن کانوا مسلمينَ فلا يحل ذلك» وان کانوا مشركينَ فذلك غنيمةٌ لنا. 
عرض مغضبًا وقال: لابدّ للقوم من مخاصم؛ أحرُِوها لثلآ يعودوا إليها. قال شیخنا السالي 
-رحمه الله-: ولا دليلَ لأبي المؤثر في هذا إلا القياش المرسَّل» وهو النظرٌ في إعزاز الدین؛ 
وفي صلاح الإسلام وأهله» حتّى لا يكونٌ للقرامطة ما يلجؤون إل" وكذلك جاءً الا 
بجواز هدم معاقل البغاةء وإضاعة آموالهم المقويّة لهم 9+7 

فص 
فى طرق العلة النصوصۂ 
o2‏ ۰ و ۶ ۱2 اس 2 
وتعرف باحد آمرین: نص على علیتها أو إجماع. 


a ¢ سم‎ 9 ۶ 2 ۳ 

فالنص: هو أن ينص الشارع على وصف بعینه أنه علة لحكم من الأحكام . وهو نوعان: 

ىو 2 ع کے 8 7 2 
صريح؛ وهو ما دل باصل وضعه على العليّة. و إيماء» وهو ما لزم من مدلول اللفظ. ويسمى 
إياءَ / 04 / وإشارة وتنبية النْصّ. وهو نوخ من الدال بإشارته. 


.۷٤١-۷٤١ص انظر: أحمد بن يحيى المرتضى» منهاج الوصول»‎ )١( 

)۲( أبو المؤثر الصلت بن : خمیس ا خروصي (ت ۲۷۰ھ): فقيه مجتھد؛ من ولاية بھلاء نشأ وترعرع على العلم 
والاجتهاد. كان في المشورة عند مبایعة الإمام الصلت بن مالك الخروصي؛ له آثار كثيرة» منھا: : الأحداث والصفات» 
والبيان والبرهان» مسائل كثيرة في کتب الاثر. (انظر: السعدي: معجم الفقهاء والتکلمن» جا ص‌۱۹۸) ۰ 

ر٢(‏ انظر: السالمي» طلعة الشمس» ج٢‏ ص١١١.‏ 


پچ - 2 


ولکل دا عون الصریح فا مراتب. فمراتبُ الصریح آقواها ما صرح فيه بالعليّة» كأن 
یذکر بلفظ لا يُستعمل في غير العلة» کن يقول: لعل فيه ذاء أو لأجلٍ كذاء نحو قوله تعالی: 
وک لا یکن دو بین الآ ینک که [اخٹر:۷]. ومنه ما ورد فيه حرف علّة» مثل: كان كذا لكذا. 
ومن ما دعل في الا في كلام الشارع» فنا أن تدخل في الوصف؛ نحو قوله 5 في شهداء أنحد. 
زتَلوهم في ثيابهم بكُلومهم ودمالهم؛ ناي يحشرون ن وأوداجهم تشخبٌ دما“ . فالفاء 
دخلت هنا في کلام الشارع » وهو قوله: «فإنهم». واما أن تدخل ذ في الحکم؛ نحو قوله تعالى: 
# والٌارق والسَاره فاقطعوا یدیما که [لسۃ 7 ا فالفاہُ هنا خلت في الحكمء وهو القطع . 
وظهورٌ الحكمة منه أنَّ الفاء یں جج مقدّمٌ عقلاء متأخژ في ا خارج فجارٌ ملاحظة 
الأمرين» لدخول الفاء على کل واحد منهما. وهذه المرتبة دون ما قبلها؛ لأنَّ ا حقیقةً الفاء للترتيب 
في الأصلء فدلالتها على العلة استدلالية. ومنة ما دلت فيه الفاء / /٦٦‏ فی لفظ الراوي. 


ومن مراتب الإيماء نحو قوله 5 لا بقضي القاضي وهو غضبان»"" . فالغضبٌ علةٌ مانعڈ من 
صتة القضاء؛ وهو وصفٌ ماس له؛ لان الغضبَ مش اقلب . ونحو قوله 5: «لانولي لعَملنا 
من یطلبه» ". الطلت عل 6۶ء لا موم م أن یکول طلبّها 
لغرض دنیوق. ونحو قوله تعالی: ۶ فٍن کان ی الح سَفیها أَوَصَعِيًا £ [البقرة: ۰]۷۸۲ فالسفه 
عله فی صحة نيابة الولیٌ عنه. ومنهُ ما يذكرٌ لدح أو ذم وذلك نحو: اکرم العالم» وأهن الجاهل. 
المع وا جھل علتانٍ للحکم القارن بهماء وهو الأكرامٌ مع العلم؛ لاهن مع الجهل. Es‏ 
لی اه انقوف نله تر آنبيالهم مساجدم''. 00 «اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد» 


)۱( تقد م نخریجه. 


(۲) رواه الترمذي من طریق عبدالرحمن بن آبي بکرة ة في باب ما جَاءَ لا يَقُضي القاضي وَمُوَ عَضْبَّان رقم (۰)۱۳۳۶ 
ورواه آبو داود باب القاضي يقضي وهو غضبان رقم (۰۸۹٥۳)ء‏ ورواه غیرهما. 


(۳) رواه مسلم بلفظ قريب في باب بَابُ النهي عَنْ ن طلب الرمازة وّاحرص عَیه من طریق أبي موسی رقم (۰)۱۷۳۳ ورواه ابن 
حبان من طريق آبي موسی ذَکْر الزَّجْرعَنْ سُوٌال الرء الإمَارَة لا يُوكَلَ ِا کات سائلا لها رقم (٤۸٤٥)ء‏ ورواه غیرهما. 


رص ظ ما ماس 


€3 0س و مس و ہو ی تی سی ۳ ا 


رن رتا باب کہ امن جر 
ولاك 2 نیہ 2 


عل للعنهم» ولو لم برد به التعليل لكان ذکژہ بدا . وكذا قوله ولك لعمرَ بن الخطاب وه حي سأله 
عن قبلة الصائم زوجتّه: هل تنقض الصوم؟ فقال رسول الله ج: ۱۱ أرأيْتَ لو مضمضت 
ناك ثم مججته. اکان ذلك مفطرا لصومك؟ فقال: لا. قال: فذاڭ ذاك)". ففي الحديث التنبية أن 
مقدمات الشيء لا لرل منزلته؛ لأله جعل مقدّمةًالجماع كمقدّمة الواصلي للبطن. وکذا قول يك 
للخثعمية -حين سألته- : «أرأيْت لو كان على أبيك دينٌ فقضيتيه أكنت قاضية عنه؟قالث: : نعم. 
قال: فدينٌ الله أحقٌ»”". ففي الحديث التنبيه أن القضاءً علةٌ للنفع في حن الآدميّ» وحن الله آحری 
نفعا. . وكذا قوله ييحن سل عن بيع الرطب بالتمرء فقال: «آینقص الرطبٌ إذا جف؟ قالوا: نعم 

قال: فلا إِذاه”". ففي الحديث التنبية أن النقصان علةٌ للحکم؛ لأنها مائمة لبیع الرطب بالتمر. 0 
جاء آعرابخ فقال: «هلکت وأهلكتٌ يا رسول الله. قال: ما صنعت؟ قال: واقعت في نهار رمضان. 
فقال له: أعتنْ رقبة». فدل الحديثٌ أن الو اغا للاعتاق . وكذا قو له فا : «للفارس سهمان ؛ 


وللراجل سهم»(*. فذكرٌ الفروسية مقرون بتمليك السهمين. وذکر الرجولية مقرون / / بتمليك 


6 دا ری بلفظ ار رَجُل في رَمَضَانَ علی هد ول الله صلی اه عله سل ره سول الله صلی الله یه وَسلمَ عمق رَقبة 


- 


ایام هرن ینام سین مشکی على قذر تا پستطیع م من ذلك لك باب ما يُفْطرٌ الصّائمَ وَوَفْتُ الإفطار والسحور من 
طریق أبي هريرة رقم ( ۰ء ورواه البخاري في باب En‏ 


أبي هريرة رقم (٦۱۹۳)ء‏ ورواه مسلم یاب تلیظ تحرم لماع في نها رَمَضَانَ على الصَانم من طریق أبي هريرة رقم (۱۱۱۱). 
)٥(‏ رواه الترمذي بلفظ «قَسَم في ي ال قرس يِسَهْمَينِء ولج بسم» من طریق ابن عمر رقم (١٥٥۱)ء‏ ورواه 
یام آخریہ متا ها رون الخغازی مسا قطن ر سول الله صَلّی الله له وَسَلّمَ قمع في ال 
للفرس سَهَمَین وللرّجل سَهْمّا" من طریق ابن عمر عند البخاري في باب سد الفارس رقم )۲۸٦۳(‏ وعند 
مسلم في باب كيفية قسمة الغنيمة بین ا حاضرین رقم (۱۷۱۲)ء أما اللفظ الذي ذكره الولف فهو موجود بكثرة 
في المصنفات الفقهية وغيرها ضمن ذكر الخلاف الفقهي في نصيب الفارس وغيره . 
وبناء على اختلاف روايات الحديث اختلفت آنظار أهل العلم في التفريق بين نصيب الساهم ونصيب الراجل؛ 
فبناء على ما ساقه المصنف وهي رواية الترمذي وغيره يكون للراجل سهم وللفارس سهمان» وقد ذهب طائفة 
كبيرة من أهل العلم إلى أن للفارس ثلاثة أسهم وللراجل سهما واحدا بناء على الرواية الأخرى التى فى 
الصحيحين؛ وهو قول الجمهور كما صرح بذلك النووي وغيره؛ وإلى الأول ذهب أصحابنا رحمهم الله تعالی. 
(انظر: البسيوي الجامع » ج۰۲ ص٦٥٤‏ / النووي» شرح صحیح مسلم ج۰۱۲ ص ۸). 


منک لیل 70 +0 


السھم؛ تهما سر ہی فان كل واحد مهم علة للحکم المقرونِ به ولولا ذلك لكان 
ذکره لغوّا. وکذا قوله كك «القاتل عمذا لاب برث» ". فذکر قتل العمد مَتمَ الوارث من الارث 
وصت يقتضي أنه عل نع الحكم من الميراث» ولولا ذلك لكان ذکزه لغرًا. 


ومنة ما یذکر بصيغة الغاية: نحو قوله تعالی: ۴ و لا تفریوشن حي بطه ره له [ابتره [rr‏ . 
فالوصف هنا أوتيّ به للفرق بينَ حكمَيّ الحيض والطهر. ونحوّ قوله تعالى: EES:‏ 
ح E‏ [الطلاق: 5]. ونحو قوله: ۳۷ شا ليام إِلَ ايل 1 [البقرة: ۱۸۷]. ونحو 
قوله تعالی: ۴ فاعیلوا و توت ال المرافق وامسحوا برءوسكم ررکم ال 
الك [الاندة: :]۰ فحكم ما بعد الغاية في هذه الآيات مخالف حکم ما قبلها. 


ومن الأوصاف ما يذكرٌ بصيغة الاستثناء» نحو قوله تعالی: لصف ما قشع إل أن 
يور ست 4 [البقرة: 1550 . فحکم ما بعد الاستثناء مخالفٌ ما قبله» وهو وصفٌ يقتضي منع 
الحكم عن إباحة نصفِ الصداق بدون العفو . 


ومن الاوصاف ما يذكرٌ بصيغة الشرط نحو قوله ل : «إذا اختلف ابشنسان /٦۳/‏ فبیکُوا 
كيف شئتم». ا تكن رازا تا ویذکرالوصف بصيغة الاستدراك؛ 
نحو قوله تعالى : لا يوَاخِذُ 37 0ئ کم الله یلعو ف ایمیک و1 كن برد کم يما عفدم لسن م4 ده ۸٩‏ 5 


واذا و ق النص على العلة؛ فقیل: لا علة غیرها. وقيل: ذلك لا یوج القطع على آنها 
هي العله؛ لاحتمال کون التصوص عليه ملازمها. 


م مو 


وإذا کر الوصف صريحا والحكمٌ مستتبطاء نحو قوله تعالی :از NS‏ )أ [البقرة: ۷۰٢]ء‏ 


)00 رواه الترمذي بلفظ «لا يرث القاتل» من طريق أبي هريرة في باب ما جاء في إبطال ميراث القاتل رقم (۹١١۲)ء‏ ورواه 
الدارقطني مرفوعا من طريق آبي هريرة ؛ جس سو یتیج مت سی سو ری راچد 
کابن أبي شيبة فقد رواه عن عمر بلفظ الا یر الْقَاتلُ عَمْدَاء لا اه رقم (۰)۳۱۳۹ ورواه البيهقي في السنن والاثار 


ہے ہے0 سا 7 نے 0201ی ار ها فص هه روص مرگ ہو ی سره 
موقوفا عن عَمَرَ» وعلیْ وَرَيْدء وَعَبْد الله بْن مَسْعُود أنهِم قالوا: الا يرث القاتل عمدا ولا خطثا شیثا» رقم .)۱۲٤۹۹(‏ 


ی 
> 


KOON 2‏ شح ہ۴ 


Si 


أو بالعكس» كتحري التفاضل» فقيل: كلاهما إياء. وقيل: كلاهما استنباط. وقيل: الأول تنبيه 
النص» والااخر استنباط . 


مع وی 
والعلة ثلاثة اقسام: 


الاول: : تکون العلة مطابقة للاسم». مساویة فیما تناوله؛ وكأن الاسم لا یزیڈ ولا ینقص, نحو: 
الاتبيعُوا الطعام إلامثلا بثل) . فاذا کانت العلة الطعم؛ هي مطابقة للاسم» مساویة فیما تناوله. 


وکأن تکون الله غير موافقة للاسم؛ قاصرةٌ عم تناوله؛ کان يقول الشارعٌ: الحنطة 
الحنطة كيلا بکیلء لا غيرُهاء فتكونٌ العلة فيه الكيل» / 14 / فلا لفظ هنا أعم من العلة؛ لأنه 
اسم يقم على القليل والکثیر. 70 ۶ 4ب وان لاستحالة كيلها. 

وكأنْ تكونٌ العلّة غيرٌ موافقة للاسمء قاصرةً عم تناوله. وهذا القسم یتسم فيه القیاس؛ 
لكثرة ة فروعه. وذلك کتعلیل قوله 5: : «الحنطة بالحنطة»”" بالكيل؛ فالعلة هنا عم من اللفط؛ 
لشمولها لکل مکیلء فيقاس على ا نطة ما كان مكيلا. وال أعلم. 


شل 
في طرق العلة الستنبطة 


7ھ ى 
أولها السبن وهو لغة: الاختبار. ومنه سمّيّ ما يختبرٌ به ا جرح مسبارا. 


قال القراني: والأصل في السبر أن تقول التقسیم أوّلاء أي تقسیم تلك الأوصافِ إلى 
صالح منها وإلى غير صالح» ثم تختبرها؛ فتقول: هذا يصلح وهذا لا يصلح» فتَعينَ وقوع 


۰ ا م ام 2 سے ص كل و ۴ شم ہے ھ < 2 729 ۴ ىت 
)۱( روی مسلم في صحیحه عَنْ أبي هُرَيْرَة قال: قال رَسٌول الله صَلَى الله عَليه وَسَلْمٌ: «الثَّمْرٌ بالکمر وا نْطة بانط 
رالا لشّعيرء وا ملح باللم مثْلا بثل ید بید» قَمَ؟ راک أو ا کک اد کی 0 E‏ منت أَلْدَائه» با 
میں موعن وسنت مد امیر سی ورپ ا ی رر وو وربور سے ے رت 
الصرف رقم (۸۸٥۱)ء‏ ورواه الربیع بلفظ مقارب بذ کر الير مکان القمحء ورواه آخرون بألفاظ آخری. 


۱ NS 


الاختبار بعد التقسيم. لکن لا كان المقصدٌ هو الاختبار؛ قدّمناه على التقسيم؛ لانْ قاعدة 
العرب تقديم ما هو الأهم والأافضل'''. 


و السبر انه: حصرٌ أوصافِ الأصل؛ وإبقاء ما يصلحٌ للتعليل بەہ وحذث ما لا يصلخ. 
/ 6 / ويُسمّى التقسیمُ كما قاله القرافيّ لتقسيمه بین أوصافي صالحة للتعليل» وبين أوصاف غير 
0 كأن تجعل علة الرّبا في الب الطعْمَ أو الکیل أو الاقتیات أو الادّخار» فتقول: هذه 
أوصافٌ بعضها أولى من بعض للتعلیل؛ فالکیل مثلا باطل لرجوعه إلى ال صل بالإبطال وكذا الاقتیات 
لظهور ما هو کتر فروعًا منه» وهو الطعمء لشموله کل مطموم مقتاتا به أو غير مقتات. ثم نقول: 7 
صفة الطعم هي العلة المي عليها تحرج الربا في له یقاس عليه کل ما وُجدّتٌ فيه صفةٌ الطعم. 


واعلم أنَّ السبر مركبٌ من أمرين: با ما يصلح للتعلیلء كما مر ذکژه . وحذف مالا 
و 
يصلح للتعليل به. 


وله ثلاث طرق: حذف وصف علم من الشارع سرد الاحکام» کالقضر والطول 
في الإنسان» فيجبٌ |لغاژهما وحذفهماء ولا يصح التعلیل بهما. وحذف ني بعض دون بعض» 
كالذكورية والأنوثية» فالشرغ لم یعتبژھما في حكم الرقبة جح ل ا فى ےت 
والقتصاص والیراث. ۰ وکذا حذف وصف لا یناسب ا حکم؛ لانْ وجه الناسبة شا في 
طریق السبر. وکذا إثبات القائس الحكمٌ لأجلٍ وصفِ واحد؛ ويلفي ذكرٌ ما عداه منْ الأوصاف . 


ف ۳ ب كه 
ومن طرق العلة المستنبطة المناسب» وهو: ما تضمن تحصيل مصلحة؛ كالغنى علة 
لو جوب الزكاة. أو دواء مفسدة؟ كالإسكار علة لتحریم الخمر. 


وعرفه الآمدیٰ بأنه: ھی ظاهر منضبط » یحصل من ترتیب الحكم عليه ما یصلح؛ آو 


11 
در ۶ ما یمعسد ا" 


( انظر: الامدي الاحکام في أصول الاحکام ج٣‏ ص۲۷۰. 


N 
7 


#ل ل سوق س 


وعرفه الغزال بأنه: ما كان على منهاج الصالح» + کقولنا: حَرّمَتَ الخمرٌ لكونها تزیل العقل 
الذي هو ملاك التکلیف » لا لکونها تقذف ف۵ ء0 


5 
گم و 5 
آقسام العلة واحکم| 
وينقسمٌ کل واحد من العلة والحکم إلى جنس وعين 7 ماشمل 1 متجانسة کانث 

أو غير متجانسة. والعينٌ نوع من الأنو اع لا أفراد تحته مختلفة. فمثال ا جنسیة عجر الإنسانء فان 
العجرٌ جنش يشمل عجر الفاعل المختار وغير المختار» وعجر المسافر والحبوس. والعجرٌ الواقع بسبب 
القوى الظاهرة / 777 / والباطنة» وعجر الصبی والمجنون. ویختلف الحكمٌ في هذه الأنواع باختلاف 
العجز؛ فعجرٌ الصبی یسقط عنه الصلاءً وسائرٌ العبادات: وعجرٌ الفاعل لغير المختار بُسْقط عنه المطالبة 
في الخال ووجوت أداء الصلاة وعجر الفاعلٍ المختار یسقط عنه الاكتفاء بة بقصر الصلاة ذ فی السفر. 


و ت - 
ومثال العلة العينيّة الإسكارء فانه وصف واحدٌ وان وجد فى محال كثيرة. 


ومثال الحكم الجنسيّ الوجوث أو التحريٌ أو الإباحةء فإنَّ كل واحد من هذه الأنواع 
شامل لجملة أنواع 20 اتال ومثال ال حکم العينيَ وجوبٌ الوتر وركعتي الفجر 
وصلاة الجمعة بغير إمام» وجواڑھا في غير الأمصارء ووجوبٌُ الزكاة في مال الصبي» وغیژ 
ذلك ما لا أفراد تحتّه. وتو كل واحد من الحكم والعلة في الآخرء فمثالٌ تأثير العلة الجنسية 
في الحكم الجنسيّ سقوط الصلاة عن الصبيّء فا عجره مۇر في جنس سقوط مايَحتاج إلى 
اة من سائر العبادات. وكتأثير جنس المشقّة في جنس التخفيف» / 58 / فا حائضٌ لا تقضی 
الصلاة» والسافد يقصرهاء والمريض یجمعها. وكتأثير جنس الجناية في جنس القصاص. 


)١(‏ انظر: الغزالي» الستصفی» ص۳۱۱. 


وجي ال 
42 نکد ایل «OAS,‏ 


لبیل لک اس يجني الموج في جیع الصلاين لا 


ومثال تأثير العلة العينية فی الحكم العيني تأئیژ عين المسكر في تحريم عين الشرب» 
وتأئیز عين ا حیض في تأثير عين الوطء فيه؛ وتأئیژ عين العدة فى عين العقدة» وتأَثِيدُ عين الردة 


و 1۳ 


ومثال تا ثير العلة ة العينية في احکم الجنسي تأئیژ أخوة الأب ب والام في جنس الحقٌ» 
کح الارت وحن الولاية في الْکاحء رت عين الصغر في جنس ولاية امال والنکاح۔ 


7 
فصل 
[أنواع الوصف باعتباراته المختلفة] 


والوصف ثمانیڈ أنواع : لازم» كالثمنيّة في زكاة الضروب . وعارض کتعلیل الحبٌ بالکیل 

في الب إن الحبٌ ایغ بالوزنء وتار؟ باح بالمجازفة. و الطوانة 
علة لسقوط النجاسة من الهرّة. وخفيء كتعليلٍ ثبوت الحكم برضى العاقدين. ومفرد. 
كالإسكار علةٌ لتحريم ال حمرہ والطعم علةٌ لتحريم الرّبا في الْبِرّ. ومركبٌء کتعلیل الب في الربا 
الکیل والطعم. واسی کتوله لستحاضة سألّه عن الاستحاضة: «توضئي وصلي»(. 
وان قطرٌ الدمٌ على الحصير فانه دم عرق انفجر. 


۱ اک کم و کاو م و جا لا ور ای ی ۶ے مه 
,۱( رواه البخاري من حدیث عانشة قالث: جَاءَث فَاطمَة بت أبي خبیش إلى النبي صلی الله عَليْه وَسَلَمَ فعَالث: یا 
سے ص سے خرن تام سے سے 
ی ل 1 ۹ 4 7 اة Er‏ 2 عدي سات م ور © 5 7 ہے شار ۳ ۳ 
سول الله اني امْرَأة ستحاض فلا أطهْرٌ آفَادَغ الصلاة؟ فقال رَسّول الله صلی الله عَليْه وَسَلمَ: لاء نما ذلك عرّق 
و وا ج ەه موا حير ےط ےا سے درک e‏ و 5-2 َه 2 رم هی راش 
وَلیْس بخیّض. فاذا الت حَيِضتك فدعي الصلاة وإذا ادرت فاغسلي عنك الدم تم صلي» باب غسل الدم رقم 


1 ہہ ® 24 71 فى عار مو کے ا ص 5 
۲۳/۸ ورواه ایو داود باب من رَوَى أت الشتحاضه تغتسل لکل صلاة رقم (٢۲۹)۔‏ 


5 
۳۲620 باب حکم العلة > 


0 : و ر۶ ہ۸ 
والاسم ثلاثة آنواع : مشتق من الأفعال» کالضارب والقاتل ويجورٌ التعلیل به اتفاقا. وغير 
و کالعلم؛ وهذا لا یجوز | 2 لتعلیل به اتفاقا. واسم جنس؛ کالفرس والبعیر وفيه الخلاف. 


وحكم. كحديث المنتعمية. فانه 5 و قاس إجزاء احج عن أبيها على قضاء دين العباد عنه. 


واختلت الأصوليَوتَ في جواز أن یکو ما جُعلَ عل على حکم شرعيّ مرکا من 
أوصافٍ متعدّدة لمعنى آنه لاب لثبوتِ الحكم من اجتماع تلك الأوصاف» حتّى لو كات كل 
بعمل في الحكم بانفراده» كاجتماع البول والغائط / ۷۰/ وا مذي والرعاف» فان كل واحد أن 
لو انفرد استقلٌ بالحکم. فان اجتمعَتٌ كان مجموعها مثلا علة لوجوب الطهارة. وكقتل العمد 
العدواني علةٌ لثبوت القود. فذهب ا جمھوژ إلى [أذ] مجموع هذه الأوصاف عله مرک 
بمجموعها الثبوتِ] القَوّد. وذهب بعض إلى منع کون العلة مركبة» بل أوجبُوا أن تکون 
و و وی انا العلة من هذه اف الباقي قيودا لهاء فالعلَةُ الموجبة 
للقود عندهم هي القتل» والعمدٌ به والعدوانية شرطان لها. 


والتحقيقٌ أن معنی کون مجموع الاوصاف علةٌ هون الشارع قضی بالحکم عنده رعاية 
لما اشتملتٌ عليه الأوصافٌ من الحكمة» وليس ذلك صفة لها حقيقة» فضلا عن کونها صف 
زائدة» بل هو اعتباری یجوژ التسلسل فيه. واستدل ا جمھوژ على جواز کون العلة وصفا 
مركبًا لأن النبيّ -عليه الصلاةٌ والسلام - عللَ في المستحاضة بالمركب» حيتٌ اعتبر اسم الدم 
وصفة الانفجارء وب ما ثبت به كونُ الوصف الواحد علةٌ يثبثٌ به كونٌ المركب أيضًا علة من 
نظر أو مناسبة أو سَبّر فكما جاز ذلكَ / /1١‏ جاز هذا . 

وينقسمٌ الوصف أيضا إلى وصف مُلغىء كالمنع من زرع العنب خشية الخمر. وإلى 
جھولِ الأمرء كالمصلحة الرسلة. فالحكم أعمٌ أجناسه وه حكمّاء وأخصٌ منه کول طلبًا أو 


تخييرًاء وأخص منه كونه تحريًا وإيجايًا. 


4 یکا تل 0+200 


وأعم أحوال الوصف كوه وصفاه وأخص منه کونه مناسباء 0ھ 
وأخصٌ منه كوه معه أو مصلحة أو مفسدة» وأخضٌ من ذلك كله كود المفسادة في محل الضرورة 
أو في محل الحاجة أو في محل التتمّة. نهذا الطريثٌ بظهة الأجناس العالية والتوسطة ویظهر 
الا نوا السافلۃً للحكم» ويُظهرٌ الأوصاف من المناسب من غيره . مثا ذلك: السكرٌء فإنه نوعٌ من 
أنواع المفسدة: والمفسدةٌ جنس له» وكذا الأخوَةٌ نوع من أنواع الأوصاف والتقدّمٌ فو فی الیراث 
نوع من آنواع الحكم» فهر نوغ في نوع . والاأول نو في جنس؛ ان الشكر ots‏ 
جنس له فهو نوع في جنس» والتقدمٌ في النکاح نوع ع من الاحکام» فيقاسٌ آحذهما على الآخر. 
وجعلت الق جنس لأنها متبوعةٌ إلى مشقّة قضاء الصلاة» ومشقة الصوم» ومشقة القيام في 
/ "1/ الصلاة؛ وغیرِ ذلك من أنواع المشاقٌ» فمطلق المشقة جنسٌ» وهو نوع باعتبار الوصف . 


وکذا إسقاط الصلاة عن [الحائض] نوخ من الحكم» وتأثيرٌ النوع في النوع مقدّمٌ على 
ا جميع ؛ حصول ا خصوصین فيه: خصوص الوصف وخصوص الحكم» والأخصٌ مقدَّمٌ على 
الأعم. وكذلك قَدمث البنوةٌ اُعلی الأخوّة» والأخوّةٌ على العمومة في الميراث . ومن هذا المعنى 
ذا لم يجد لمح إلا مین وصیڈا؛ اي دون الصيد؛ لأنَّ تحريّه مخصوصٌ بالمُحرم . 
وکذا یم لبس النجس في الصلاة دول الحديد” ان تحریم امحدید ضر بها. 


وكذا المصلحة المرسلة حض من مطلق الناسبة ومن مطلتي الصلحة؛ لأنّ مطلقّ الصلحة قد 
يلغى كما في زرع العنب خشیة الحمر؛ فإن هذا الوصف ألغاء الشرعء وهو مناسب؛ أي منع رع 
یکون سدّا لذريعة الخمر. لکن آجمع المسلمون على إلغاء هذا الوصف» كما أجمعوا على إلغاء منع 
التجاور في البيوت خشیة الرّناء وهو مناسبٌ لأنه یکو سدًّا لذريعة الرّناء لكنهم آلغژه ولم يعتبرُوه . 

ومن طرّقها الشبةٌ» وله مُعنيان: أعمٌ» وهو مايرتبط الحكمٌ على وجه يمكنٌ / ۷۳/ القیامل 
عليه. وأخصٌ. وهو ما كان تعليق الحكم به أولى من تعليقه بنقیضه) 


(۱) في النسخة المخطوطة كتبت «الحرير» ولعله تصحيف من الناسخ إذ ليست حرمة الحرير مخصوصة بالصلاة فحسب 
(۲( انظر: السالی» طلعة ا لسمس > ج ص۲۱۲ . 
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> باب حكم العلة‎ (CAS) 
7 کو‎ 


وعرّفه آبو بكر" : "أنه الوصف الذي لا يناسبٌ لذاته» لكنّه يستلزمٌ المناسبَ a‏ 


ونقل القرافی عن الباقلاني أن مثال الشبه کا خل مائ لا تبنی القنطرةٌ على جنسه فلا 
تزالُ به النجاسةٌ كالده. © 


فقولنا©»: "لا تی تبنى القنطرةٌ على جنسه ليس مناسبّا في ذاته» لکن مستلزمٌ للمناسب؛ 
نلعا نی ار على القليل؛ بل على که انار الم ماب هد مشروعية 
0 90 للطهارة العامّة» فالشرغ يقتضي أن تكو أسبابٌ العام عامة. ما 
تکلیف الكل با لا یجده إلا البعش فهو بعیڈ عن القواعد فصاز قو "لا تبتی القنطرةٌ إلا 
على جنسه. ےس لکثه مستلزم للمناسب . مثالٌ ذلك: العبد القول فيه کونه تملوكاء 
الك فيه حكم : شرعي . . وکوله دا هو وصف حقیقيٌ لا حكم : شرعي» وتحصَل فيه الشبهان. 
من غلب الشّبه الشرعي» وهو كوه تملوكا؛ ات اض اما بعك ومم فلت 
الشبه ا حقیقی وهو كونه ا 


منهیّا حامله للامانة ہیوت وأشبه القيميّات من حك کونه ۳9 کال مال متصرنا فيه» یباغ 


کس مر من ا ا کنا 


فرح لشانمه تن ناته واتار بعشهم وجمهوة لاف 5 الأذل. 


(۱) محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر الباقلاني آبو بكر (ت4۰۳ه): قاض» من كبار علماء الکلام . انتھت اليه 
الرئاسة في مذهب الاشاعرة. ولد في البصرة وسكن بغداد فتوفي فیها. کان جيد الاستنباطء سريع ال جواب . 
وجهه عضد الدولة سفیرا عنه إلى ملك الروم» فجرت له في القسطنطينية مناظرات مع علماء النصزانیة بين يدي 
ملکها. من کتبه: إعجاز القرآن والانصاف وغیرها. (انظر: الزركلي» الاعلام» ج٦ء‏ ص۱۷). 

(۲) انظر: القرافي» شرح تنقیح الفصول» ص۳۹۶. 

( انظر: القرافي» شرح تنقیح الفصول» ص ۲۰۵. 

(4) هكذا کتبت اللفظة في النسخة (أ)ء ولعل الصواب رد الضمیر إلى کلام القرافي بلفظ افقوله». 


27 رکاذ لول 70 0+0 
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قال شیخنا السالي -رحمّه الله-: وكذا کاخ الغاس یشب ای حال کونه محظورًا 
من الإقدام عليه؛ ويشبه التكاح الصحيحٌ في ثبوت الهر والنسب . وکذا المعتقة تكون تحت 
یئ ا الع الى تحت العبد. وقیل لا تخیر قیاسَا علی ين كركف کفأها. . وكذا 
تجبٌ التي للوضوء قياسًا على وجوبها في التیمم. وقیل: لا تجبٌ قياسًا على طها طهارة الْنجس". 


ويكونٌ الشبه في الصورة کقیاس اليل على حمیرِ والبغال في عدم وجوب الزکاة 
وکقیاس شعر المرأة بعد قطعه / علی شعر رأس الرجل في جواز التّظر ال وا امم 
بیتهما هو الشبه في الصورة. وکذا إجزاءٌ الصید؛ لظاهر قوله تعالی: # فجراءُ یل ما قلل من 
َعَم کم بو دوا عدل نکم 1 [نندة: ٦4]؛‏ لاحتمال الثل في القيمة أو الخلقة'''. 


7 ۳ 1 ۱ او د 5 5 7 
ومن طرقها الطرد» وهو عبارة عن وجود الوصف حيث وجد الحكم. وقيل: هو عبارة عن 
اقتران الحكم بسائر صور الوصف: فليس هو مناسبًا ولا مسلتزما للمناسب . 


وكذا الدوّران» وهو من طرق العلة» وهو عبارةٌ عن اقتران ثبوت الحكم مع ثبوت 
الوصف؛ وعدمه مع عدمه؛ کالعنب حينّ كونه عصيرًا ليس سکر ولا حرام» فقد اقترك 
العدم بالعدم. وإذا صار مسكرًا صارّ حرامّا» فقد اقترن الثبوتٌ بالثبوت. وإذا صارٌ خلا لم 
يكن مسكرًا ولا حرامًاء فقد اقترن العدمٌ بالعدم» فهذا هو الدوران. 


وعرّفه شيخنا السالمي -رحمه الله- بأنّه: عبارةٌ عن وجود وصف مع وجود حكم» وعدمه 
دوہ وی رت سو ا فهو موجو؟ مع البلوغء ومعدوم عند عدمه 
فالصبیة لا يقدمُ عدم رضاها في التزویج وان كانت ثيّباء /۷۲/ خلانًا للشافعی» حیث جعل 
الثیوبة علةً للاضی. وال أعله". 2 
)١(‏ انظر: السالی طلعة ا لسمس »جك ص۲۱ . 


(۲) انظر: المرجع السابق» ج۲» ص۲۱۶. 
(۳) انظر: المرجع السابقء ج٢ء‏ ص90١1-1١1.‏ 


۹۹۹ 
> 


3 


۱ 
00 فصل 
[التعليل بوصف غير موجود ني الأصل| 


بصع ادال بر ہے رہ س عن محل پت 
يقول القائس: حرمت الخمرٌ لکونها جامدة» فالجمودٌ وصف غير موجود فیها. وکقیاس البطیخ 
على ال الكيلٍ أو الاّخارء فالقياسٌ باطل لعدم وجود الوصفين في البطبخ . وكذا فلان 
عبد فلا یت به ار كالمكاتب» فالقياسٌ [باطل] ٩"‏ لأا لم یقتل الحژ پالکاتب للجهالة الستحق 
للقصاص؛ هل السيّد أولى به أم الورثةء بخلاف مسألة العبد. 


وكذا مَن قال لامرأة أجنبيّة ية: إن دخلت الدار فأنتِ طالق» فدخلّث» فإ الطلاق مع لا 
بص قبل التزويج قياسًا على من قال من التي أتزوجُها طالق» فان الطلاق معلقٌ ابص 
بل التزویجء فالقياسٌ باطل؛ لانْ قوله: هن التي أتزوجها طالق؛ ليس بطلاق معلق» لعدم 
وجوده» فهو مفقودٌ في الأصلء فلا جامع بینهما. 


قال صاحبٌ المنهاج: القياسٌ هنا باطل؛ لأنّ القائس لم یقرژ حکم الأصل ولا علته. 
ویسمّی هذا القياسٌ باعتبار طرفه الأول / ۷۷/ مركب ا وباعتبار طرفه الثاني مركب 
الہصف؛ أنه بعض؛ ونماه آخرون"". والله علم. 3 

)١(‏ لعلك تلحظ أن نقصا يعتري الكتاب نظرا لعدم وجود نسخة انية يمكن أن نقارن علیها النصء ولذا تجد مواضع 

النقص مكملة بين معكوفين» والسیاق هو ما یحدده وکذا عند الرجوع إلى طلعة الشمس التي تعد أصلا للمشکاة. 


( انظر: أحمد بن یحیی الرتضی منهاج الوصول» ص ۷۱۳. 


: انظر: السالي» الطلعت ج٢ ص۱۷۰‎ (٢ 


27 نز لول ORA,‏ 0 


ياب الاستدرال 


وهو لغةٌ: طلبُ الدليل. وعرفا: إقامةٌ الدليل أو النظرُ فیه» وهو خاصّ با لیس نصا ولا 
إجماعا ولا قياسا. آثبته بعض: ونفاه آخرون. 


قال ابن الحاجب: "وهو يجري في ثلاثة معان: : في استصحاب الحال» وفي 9 
ویشملٌ ال الاستحسان 00-0 والصالع ار 


قال الشيحٌ السالي -رحمہ الله-: ویشمل القياس الاقتراني والاستثنائي» وهما نوعان 
للقياس امنطقيّ» وهو قولٌ مولت من قضایا نیس لزم منها قول آخر» فإنْ كات اللازم أو 
TA‏ بالفعل فهو القياس الاستثنائي» وإلا هر الاقتراني . مثال الاستثنائيّ إن كان النبيذ 
مسكرًا فهو حرام له مسكرٌ ینتج أنه حرام ون کان النبیڈ مباحًا فهو لیس مسك لکته مسکڑ 
ینتج أنه / ۷۸/ ليس بباح . ومثالٌ الاقتراني کل نبيذ مسکرء وکل مسكر حرامء وينتي أن کل نبيذ 
بر سپ و 7 ی E‏ پر ہت 


رش من الصا الامل۔ و وحجْتناعلی ثبوت استصحاب الاصل 
000 «إن الشيطان ليأتي أحدّكم فيقول: 18-0 0 فلا ينصرفنٌ حتّی یسمع 


(r) 


صوتا أو يجد ريحا» 


)١(‏ انظر: الاصفهاني بيان المختصر شرح مختصر بن الحاجب» ج٣‏ ص۲۵۰. 
(۲) انظر: السالي طلعة الشمس؛ ج۰۲ ص۵۸٥۲.‏ 
عبدالله بن محمد مولى أسلم بلفظ آخر باب الرجل يشتبه عليه في الصلاء أحدث أو لم يحدث رقم (۵۳۵)) وغیرهما. 


(OSO‏ باب الاستدلال پک 
١‏ 7ے 


وفي جامع ابن جمفر: "عنه ا رن الشیطان ليأتي أحدكم فينفخ في إليته فلا 
اميد شان بس ا یہنا ۳. وكذا إجماعهم أن مَن قال: لا له 
لا الله محمّد رسول الله حوُم دمه وماله مدّة حياته؛ ولو لم يُسمَحْ منه تشهد آخرَ حتّی بصع 
کفره چو للأصل الذي کان عليه. ھکد یی الطاهرة وحكم الأشياء النجسة؛ 
اغا كد مهدا على ها كان مهس ااا کف ۷4/.۳/ 


وال ما الفتود والغائب استصحاب الأصل؛ لأنَّ الأصلّ حیائھما حتّی 7 
وی . وأجاب شیخنا السا می -رحمه الله- عن ذلك: بد ذلك مبنيٌ على أن الط بحیاتھما 
بعد مضي الأجل ضف أن الغالك من آمثال آحوالهما الهلاك فحملناهما بعد مضي 
الأجل على أغلب الأحوالء وکا القياس يقتضي عدم الحكم جوتهما ی يصح موتهما 


واستدلٌ بعض قومنا الم إذا رأى ال اء في حال صلاته فليتمّهاء ولا تبط صلاته 
استصحابًا لحاله الأول الذي قبل رؤيته الاء» محتجا أنه قبل رؤية ا ماء طاهر. والاصل البقاء 
07 و عدش ؛ وأيضًاإنٌَ صحة اليم مقطوغ بهاء وبطلاٹھا 
برڈیڈ الماء مشکوك؛ فلا يبطل اليقينُ بالشك» كصححة اللکاج لايقدحٌ فيها شك طَرَقّ الطلاق؛ 
لان الصحّةً متيقنة» وطرقٌ الطلاق مشكوك فيه. 


و 


وأجیب سج ور ہر تو علد لأنَّ رؤيته الاء قبل دخوله في الصلاة مبطل 
لتیممه فکذلك رویته ماءَ في حال الصلاة؛ لعدم طهارته ولقوله ی / ۸۰/ لعدم الاء: 


)١(‏ آبو جابر محمد بن جعفر الأزكوي (ق۳ه) من محلة الیمن من ولاية ازكي» من آشهر فقهاء عمان فی عصره 
يعد کتابه ا جامع مرجع الفقهاء والعلمای وغيره عالة علیه» له مؤلفات عديدة. منها: كتاب ا جامع » سيرة تنسب 
إليهء قصائد شعرية مختلفت وغيرها. (انظر: السعدی. معجم الفقهاء والمتكلمين. ج۲ ص۵۳). 

(۲) انظر: ابن جعفر ا جامع » ج۰۱ ص۳۹۸. 

(۳) انظر: السالمي» طلعة الشمس؛ ج۰۲ ص۲۵۹. 

)٤(‏ المرجع السابق. 


سس تج 
<< 
تیم واذا رأیْتَ الماءَ فامسشه بشرتك»(۲. ولقول له تعالی: فلم دو ماك فتیمموا ۷۲( 


[اسۃ .]٦‏ والرائي للماء فی حال ته و انحر للاي وان تعالی پ۳ 


فصل 


وهو عبارة عن تتبّع الستدل آفراة اج في جمیع ا حکم. مثالٌ ذلك: کان يتتبع افراد 
ایوان» فیری کل فرد منها متحرّكاء فیحکم أل ا حیوان متحرك . وان یری افراد الجماد. 
فیجد کل فرد منها ساكثاء فيحكمٌ على ا ٣جمیع‏ بحکم ذلك الفردہ فیقول: إن ماد ساکن . 


وهو نوعان: کامل وناقص. مثالُ الکامل: کن عَم الستدلٌ جميع آفراد جنس حتّی لا 
مقن هنا إلا الضصور: التي طلب معرفةً حكمهاء فیحکم عليها بحکم سائر آفراد الجنس. مثال 
ذلك: : أن يتب فردًا م من أفراد الحيوان» فيقول: هذا الحيوانٌ متحرّك أم لاء فیتتبع أفراد جنسه 
حى بری ریو یر فیحکم علی ذلك الفرد منها بحکم جمیمها. وهذا هو الکامل: 
ومثال الناقص: كأنّ یری غالب آفراد الشيء فاذا وجدّها متّفقةً في حکم؛ آجری / ۸۱ / 
ذلك اک في تلك الأفرادہ کأن يرى آفراة ایض في أقصی مدَة الدم» فيجد آکثرّها عشراء 
فیحکم أنّ اکٹر مذة الحيض عشرةٌ آیام. ویسمّی هذا النوعٌ اصطلاحًا فقهيًا إلحاق الفرد 
بالأغلب . والله أعلم. 


)١(‏ رواه الربيع ؛ بلفظ «الصّعيدُ الطيّبُ يكفي ولو الی سنن قَإِذا وَجَدتٌ ام مسل به جِلْدَكَ» باب فرض التيمم 
والعذر الذي يوجبه من طريق ابن عباس رقم »)١14(‏ ورواه الدارقطني من طريق أبي ذر باب في جواز التيمم 
من لم يجد الماء رقم (۰)۷۲۳ ورواه عبدالرزاق وغيره. 

(۲) كتبت الآية خطأ فی المخطوط. 

( انظر: السالی؛ طلعة الشمس» ج٢‏ ص۲۹۹. 


هت اک رت ای 
Si‏ 


9 باب الاستدلال لل 


أمَا المصالحٌ الرسلة فهی عبارة عن وصف مناسب تترتّبُ عليه جلبٌ مصلحة أو در 
مفسدة والشارع لم يعتبرٌ هذا الوصف فی حكم من الاحکام ولا آلغاه . ولذا سمي مرسلا؛ 


£ و کہ ¢ ص ۶ 
وأمّا الاستحسان فهو عدول عن قياس وهی إلى قياس أقوى. 


مثال ذلك: : أذ من خلف جمیع ملكه صدقةء وجميع م ماله صدقة؛ فهما سواء في ا لحکم؛ 
فتقع م الصدقة في ملكه وماله؛ لکن اسّحسنَ في الال أن يحمل على مال الزكاة؛ لقوله تعالى: 
#إ خذین أمَوَليمٌ دنه له [التوبة: ۱۰۳] فيجري ا کم على المشر من ماله. وکذا من أکل ناسیا في 
رمضان؛ فله أن يفطرٌ کالحائض؛ لکن استحست أن لا يفطر. وقیل: لا یفطژ للخبر الروي في ذلك. 


وكذا جمیخ آنواع الوم تنقض الطهارةء قياسًا على زائلٍ العقلء لكنْ استحسيّ / ۸۲/ 
تقض بعض دول آخر. وقیل: إن بعضها لا ینقض للخبر المرويّ في ذلك. وکذا الاسترضاع 
ودخول ا حمّام بأجرة مجهولة أو مسکوت عنهاء فالقیاس ینم ذلك؛ لأنه نوع غرر» لکن 
استخسن جواژہ؛ للاجماع على جوازه. والله تعالی أعلم. 


> 


ويجبٌ العمل بآقوی الدلیلین إذا تعارضا. وکا الصحابةٌ -رضوان الله علیهم- یأخذون 
بأقواهما إذا تعارضاء وكذا التابعونٌ من بعدهم. فان عم الرجح تساقطا. وقیل: یختاژ المجتهدٌ 
منهما واحدًا يعمل به. وعرًا شیخنا السالييُ -رحمه الله- هذا القول إلى محمّد بن سعيد 
الکدمي" وعبد الله بن محمد البهلوي"" -رضي الله عنهما-. وقیل بالوقف ۳ العمل 
بأحد التعارضین. وقالَ شیخنا السالی: وهو قرب للسلامة؛ لكنّ تساقطهما هو الصیحیم") 
ورجحه غیژه قياسًا على الشهادتين إذا تعارضتا. 


ولا يصح تعارْض القطعيّين لأنه یستحیل ثبوت أمر وانتفاه» نلاب من بطلان أحدهما. 
وفيه محذورٌ آخر؛ وهو اجتماغ الأمر ر والنهي مع اتحاد الأمور / 8 / به والنهي عنه» وهو 
التكليف با لا يطاقٌ. . وفيه اجتماعٌ طلب الفعل وطلب ترکه» مع اتحاد الام والناهي» والمأمور 
والمنهي في حالة واحدة» وهو محال. وأجارّه الأشعريٌ والمحلیٌ' “» وهو باطل كما قرَّرْناه . وجاز 
تعارضهما في ذهن المجتهد لا في نفس الأمر؛ لاستلزامه الکذب» وهو محالٌ على الشارع . آنا 
في ذه المجتهد فهو مکن؛ لاحتمال جهل النسخ» ولعدم علم بالناسخ والنسوخ ۲ 


)۱( يكن الاطلاع على مزيد من التفريعات في تفاصیل هذا الباب من طلعة الشمس للنور السالي؛ والظاهر أن المؤلف 
اختصر هذا الباب من الطلعة شأنه شأن غیرہ من آبواب الکتاب كما أكدت ذلك في مقدمات الکتاب . (انظر: السالي؛ 
طلعة الشمس؛ ج۰۲ ص۱۹۲-۱۹۳). 

۲۱( محمد بن سعید بن محمد الكدمي آبو سعید (ق 4ه) إمام من أئمة الدين وأعلام المهتدين» كان قطب زمانه ومرجع أوانه حتی 
لقب بإمام الذهب. له مصنفات كثيرة منها: المعتبر» والاستقامة وغیرها. (انظر: السعدي» معجم الفقهای ج۲ ص۹۹). 

(۳) تقدمت ترجمته. 

(4) انظر: السا مي طلعة الشمس؛ ج۰۲ ص۲۸۲-۲۸۱. 

(ه) نقل الإمام السا لمي في الطلعة هذا القول عن الحلي؛ وقد نقله بعض شراح ومحشي جمع الجوامع عن المحلي» أما نسبة القول بذلك 
إلى الاشعري فلم آقف علیه. (ینظر: حسن ا الکي؛ الأصل الجامع لریضاح الدرر النظومة في سلك جمع ا جوامم » ج۳٠‏ ص٥٦).‏ 

( انظر: السالي طلعة الشمس» ج۰۲ ص۲۸۳. 
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وكذا لا يصح التعارض بين ظنی وقطعی. وقيل: يصح لکن یقَدَم القطعي. والصحیخ 
الاّل؛ لعدم وجود الظنٌ مع وجود القطع» ولان القطعّ ثمر ةُ اليقين. وأيضا فالظنٌ والقطع 
نقیضان لا يتواردان على محلّ واحد. 


واعلم أنه إذا تعارض دليلان من الکتاب أو من السنة» وعلم الأول تأریخا فهو المنسوخ. 
٤9۶‏ لم يم وأمک المع یتسایر وز اعتساعلی ال خر وشل به 

ويقدمٌ الكتابُ على السنة إذا عارضته. وتیل هي کا لها تبیان له. مثال ذلك قوله 
تعالى : ا فل لاڈ ما اح لع رما عل اع یمه مرا ةا ۸6 معا از 
لحم زیر 1 [الانعام: .]٠٤١‏ فقد تناولت لیذ نز رالبر وخنزیر البحر لکنھا عورضت بقوله پا حين 
سل عن ماء البحر فقال: ا ان . فقد شمل ال حدیث خنزیر ر البحر وصيده. 
ومن هنا نشأ الخلاف» فیعض أحلّ خنزیر البحر لتناول الحديث له کے لقوله 
تعالی: ای میم مس ۰ ولقوله تعالی: رم مات رن فش ڈو وم 
َو که ره بح او با 
له وحدیث معاذ بن جبل حينٌ قال له رسول اله : دہم تقضی؟ قال: با في کتاب لله. قال: فإن م 
تجد؟ قال: با في سنة رسول الله . قال: فإن م تجد؟ قال: اجتهد فيه برأيي»”". فأقره”" -عليه الصلاة 
والسلام -. وبعض جمع TET‏ لأنه المتبادرٌ فی الذهن. 


وكذا قو له .و" با إهاب دبع فقد طهره ۳ معارض بقوله وک تنتفعوا من الميتة بشي“ 
فالحدیث الأول / ۵ 0 لقال الة متی ی وحملوا عموع قوله: «لا تنتفعوا 


. تقد م تخریجه‎ (١) 

(۲) كتبت فی النسخة الخطوطة (أ) «فأفته» وهو تصحیف ظاهر. 

(۳) رواہ الربيع من طريق ابن عباس باب أدب الطعام والشراب رقم (۳۸۹)ء ورواه ابن ماجه من طريق ابن عباس 
أيضا في باب لبس جلود اليتة إذا دبغت رقم (۰۹٦۳)ء‏ ورواه غیرهما. 

3 رواء أبو داود بلفظ «آن لا تشتمتعوا من اليتة بإهاب ولا عَصّب٢‏ باب من روی أن لا ينتفع بإهاب اليتة من طريق عبد الله 
بن عکیم رقم (۰)8۱۲۷ ورواه النسائي باب ما یدبغ به جلود ا میتة رقم (4۲8۹)) ورواه ابن ماجه وأحمد وغیرهما. 


منک لمرل / 0ج ۲ 


ك 
من المیتة بشيء» في سائرِ أجزائها ما عدا الإهاب. فخصوص الحديث الأول حَصّص عمو م 
الحديث الثانی. وهذا هو ا مع بينهما. 


وكذا قاعدةٌ من كانا عامين متساويين في عمومهماء أو این متساويين في خصوصهماء أو 
کر ایا اک كان عد علی بعض ما ھا اھ فقط أن کر ا 
عاما باعتبار الأول كان وہ وی ما بصدق عليه الأول وعلى زيادة عليه» أو یکون كل 
واحد منهما بالنظر للآخر عامًا من وجه كأنْ یصدق باعتبار جهة غير ما يصدق عليه الآخر باعتبار 
جهة أخرى؛ وخاصًا من وجه» أي باعتبار جهة آخری» كأنْ يَصدقّ باعتبارِ تلك الجهة على بعض ما 
يصدقٌ عليه الآخر؛ فان آمکن ا جم جمع وجوباء أي يحمل كل منهما على حال مخالف لا حمل عليه 
وب و یت وان لم يكن وأمكنّ الترجیخ [صير | إلى الترجیح]. مثال ذلك: قول 
2 : دشر الشهود الذي يَشْهِدُ قبل أن بستشهدم( ". فهو معارّض بقوله ويد /۸٦/‏ (خیر الشهود 
الذي يشهد قبل أن یستشهد! “. والحدیثان رواهما الشيخان بهذا اللفظ. وفي روایة غيرهما: دألا 
أخبركم بخبر الشهود؛ هو الذي بأني بشهادته قبل أذيُسالها " .وأا لثانی: اخير القرون قرني ؛ 
ثم الذين يلونهم ثم لین يلونهم. ثم يكونُ من بعدهم قوم يشهدونَ قبل أن يُستشهدو د 
فقد حکم في أحدهما بالشرّء وفي الآخر بالخير» وهما ضذان متنافيان» فيُحملٌ الأوَلُ على أن مَن له 
الشهادةٌ يكونٌ عالا بشهادته. ویحمل الثاني على أن مَن له الشهادةٌ لم يكن عالا بهاء فیقول له الشاهد: 
إل لك عندي شهادة. ولا يُحمل ذلك على |خبار القاضي؛ لأنَّ إخباره يقتضي طرحها وذمّها. 
)١(‏ لم أقف عليه بهذا اللفظ وقد ورد الحديث بألفاظ أخرى ذكرها المؤلف تبعا. 
(۲) لم أقف عليه بهذا اللفظ عند الشيخين» + بل رواية مسلم هي التالية كما بينته في موضعه وقد روى ابن ماجه 

الحديث باب كراهية الشهادة لن لم یستشهد بلفظ «احفظوني في أَصْحَابِي» نم لین له اذل 


ينو دب حت بهد لزغ وم مد یخلت راعش ارم (۲۳۹۳). 

(۳) رواه مسلم بلفظه باب خير الشهود من طریق زید بن خالد اجهني رقم (۰)۱۷۱۹ ورواه البيهقي في السئن والاثار 
من طریق زید بن خالد بلفظ قريب باب ما يجب على الرء من القیام بشهادته إذا شهد رقم (۰)۱۹۹۰6 ورواه 
کذلك في السنن الصغری باب العلم بالشهادة وبیان وجوه العلم رقم (۳۳۰۳). 

)٤(‏ رواه الترمذي من طریق عمران بن حصين رقم (۰)۲۳۰۲ ورواه آحمد من طریق جابر بن سمرة رقم (۰)۱۷۷ ورواه آخرون. 
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وكذا حديثٌ «أنه توضا يل وغسل رجلیه»"". رواه البخاري ومسلم . وجاءَ فی حدیث 
«آنه توضا ورش قدمیه»(*. رواه البیهقی والنسائی فحملوا بحديكة الرش في حال تجدید 
روک ایی ی ويمكنٌ أن يحمل 
الرش على العُسل الخفيفٍ الذي یشب يشبة الرش 


ومثال ما لم يمكن الجمعٌ بیتهما قوله َه حينَ «سئل /۸۷/عمًّا يحل للرجل من امرأته 
وهی حائض . فقال: ما فوق الازار»"". رواه آبو داود. وجاء فی حدیث أنه قال: «اصنعوا 
ہے 2 5 - 5 سے 
بالمرأة الحائض کل شيء الا التكاح»“. رواه مسلم. ومن جملة آفراد الوطء فیما فوق 
الازار؛ فالحدیث الأول یبیحه والثانی بحظزه فتعارضاء والنْاسخُ منهما والتأريحٌ فیهما 
مجهولان فبعض رجح حرمة النکاح احتیاطاء وبعض أجارٌ النكاح ؛ لأنه الأصلّ في النکوحة. 


ومثال تخصیص أحد ا حدیٹین بالآخر قوله -عليه الصلاةٌ والسلام-: «فیما سقت السماء 
العشر»””. ذ فهو شامل خمسة الأوسق وما دونهما. أي : یجبُ إنحرائج عشر ما یُحصل من الشمر 
والزرع اللذيْن سقاهما الطر. تب وی مرش جو و : «ليس فيما دون 
خمسة زیخ صدقة؛'''. فالحديثٌ الأول مخصص با لحخمسة الأوسق؛ لاد تخصيصه مکن» 
بحیثٌ یزول تعارض الحديثين» سواءً تقارنا في الورود» أو تأخرَ أحدُهما عن الاخر. 


(١)‏ رواه البخاري في حديث عثمان باب الوضوء ثلاثا ثلائا رقم (۹٥۱)ء‏ ورواه مسلم كذلك في باب صفة الوضوء 
وكماله رقم (٢٢۲)ء‏ وغیرهما. 

)۲( آخرجه البيهقي في السنن الکبری عن الشافعي قال: قرو أن الب صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ مسح عَلی ظهُور 
كَدْمَيْه» وروي «أنَهُ رش ظُهُورَهُمَاء باب من قرأ آرجلکم نصبا رقم (۳4۹) ولم أقف عليه عند النسائي. 

۳( رواه أبو داود باب في الذي من طريق معاذ بن جبل رقم (۰)۲۱۳ ورواه أحمد من طريق عائشة رقم (14475). 

.)۱۲۳۵4( رواه مسلم من طریق ثابت باب اصنعوا کل شيء إلا النکاح رقم (۰)۳۰۲ ورواه أحمد في مسند أنس بن مالك رقم‎ )٤( 

(۰) رواہ الربيع من طريق ابن عباس باب في النصاب رقم (۰)۳۳۱ ورواه البخاري من طریق سالم بن عبدالله عن أبيه 
باب العشر فيما يسقى من ماء السماء رقم .)۱٢۸۳١(‏ 

)٦(‏ رواہ الربيع من طریق ابن عباس باب في النصاب رقم (۰)۳۳۲ ورواه البخاري من طريق أبي سعید الخدري باب 
ليس فيما دون خمسة أوسق رقم (۱2۸4). 


۳۱-20 40 
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وكذا جا عنه :وا بلع الا قلعین؛ فإنه لا ينس" . وجاء فی حديث: «الاء طهور لا 
بنجَسه إلاما غب لوه أو طعمّه أو ریخ فكل من الحدیٹینِ عام من وجہ؛ خاصٌ ۷ من 
وجه. وإيضاح ذلك أن قوله: الماء طهوره عام من هذه ابلهة. وقوله: لا ما غتر لونه آو طعمه أو 
ریحه». نام وقوله: «إذا بلغ الماء قلتین» خاص من هذه الجهة؛ وقوله: دلا یجس عام من هذه 
الجهة. يحص عموم كلّ منهما بخصوص الآخر. فان قوله: «لاينجس» مخصص بقوله: «إلاماغير 
لونه أو طعمه أوريحه». وقوله: دا ماء طهور». مخصص بقوله: رإذا بلغ الماء قلتین لا ينجس». 
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وكذا قوله يَنَدُ: «من بدل دینه فاقعلوه»". وجاء فی حديث أنه «نهی -علیه الصلاة 
لام عن قتل النساء» *. کل من الحديثين ام من وجه» خاصٌ من وجه. فان قوله: : «من 
بدل دينّه فاقتلُوہہ عامٌ بشمل دين الیھودیة والنصرانية. وقوله: «نافتلوه» حاط بالرتدی من دين 
الإسلام إلى الشرك. ونهیه عن قتل النساء عام يشمل الحربيّاتِ وغیرهن لكنه خاص بالسلمات. 


وکذا 3 تعالی: داقر وا ما يسر من لمران )4 [المزمل: a‏ تعالی: ۷ وَإِدًا ہوک 
اقا اد نصا )4 [الاعراف: ؛۰٢].‏ فالأول لعمومه وجب القراءةٌ على المأموم في 
الصلاة» والثاني يرفع وجوبھاعنه؛ اہو ای ہس ة. فالمصيرٌ حینئذ إلى احدیث :؛ 
۷ / وهو قر كَل : دمّن كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة)”'. 


)01 رواہ الربیع مرسلا عن جابر بن زيد بلفظ لا اله در تلم تم باه في راي أخحرَى: «قذر فلت 
مَاءَ لا يسه شَّنّْ» باب في أحكام المياه رقم (۷٥۱)ء‏ ورواہ أبو داود من طريق عمر بن ا خطاب باب ما ینجس 

ا ماء رقم (50)» ورواه آخرون. 

(۲) رواه بلفظه الربيع من طريق ابن عباس باب في أحكام المياه رقم (١٥۱)ء‏ ورواه الطحاوي بلفظ قريب في شرح 
معاني الآثار من طریق راشد بن سعد باب الماء يقع فيه النجاسة رقم (۳۰). 

(۳) رواه البخاري من طريق ابن عباس باب حكم المرتد والمرتدة واستتابتهم رقم (1۹۲۲)» ورواه أبو داود باب الحكم 
فيمن ارتد رقم (۰)4۳۵۱ ورواه اخرون. 

(4) رواہ البخاري فى باب قتل النساء فی الحرب من طريق ابن عمر رقم (۰)۳۰۱۵ ورواه مالك في الموطأ عن ابن عمر 
أيضا باب النهي عن قتل النساء رقم (۹)ء ورواه غيرهما. 

(ه) رواه ابن ماجه باب إذا قرأ الإمام فأنصتوا من طريق جابر رقم (۸۵۰)ء ورواه عبد بن حميد من طريق جابر أيضا 
رقم (۱۰۵۰) في مسند جابر» ورواه آخرون. 
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وكذا حكمٌ ما صحّ فيه التعازض بين آيتين» وامتنع العمل بأحدهما؛ فالصیر إلى الستة. 
وكذا بینَ السنتين؛ فالمصيرٌ إلى الکتاب . فان لم يكن فیه؛ فالمصير إلى القياس. وقیل: إلى 
أقوال الصحابة؛ ان قول الصحابح مقدَّم. وبعض يقدّمٌ القياس عليه. مثال ذلك ما رويّ 
عنه -عليه الصلاةٌ والسلام - «أئه صلی صلاةً الکسوف ركعتين بركوعين وبسجدتين»”''. 
وروت عائشةٌ أئُ المؤمنين «أنّه صلاھا بأربع ركوعات وأربع سجدات». فبعض أخدّ 


بروايتهاء وبعض أخذ بالقياس على سائر الصلوات. 


وروی قومنا عن ابن عمر أنه يلد كان يرفع يديه عند الرکوع وعند الرفع» ". وقد 
صح عن مجاهد أنه قال: «صحیت ابن عمر عشر سئين» و ره رفع یدیہ)؛. فتك العمل 
باحدیث دلیل على نسخه» وعمّل الصحابی بخلافه يُوجبٌ الطعنّ فیه» كحديث عبادة بن 
الصامت أنه -عليه الصلاة والسلام - قال: «البکر بالبکڑ جلد مائة ریت عام»””". فعملٌ 
به الشافعي» وجلد المرأة"“ / ۰ من تام الحڈ. وبعض لم یعمل به لأنَّ عمر بن ا خطاب تَقَى 
رجلاء فلحق بالروم مرتدًا. فحلف عم أن لا ينفي أحدًا أبدًا. فلو کان النفئ حذا ما ترگه عم 
بن ا لخطاب» لكر ذلك من طريق السياسة فقط”". 


)0220 رواه الربيع عن ابن عباس في باب صلاة الكسوف رقم (۱۹۳). 
(؟) رواه البخاري من طريق عائشة باب النداء بالصلاة جامعة رقم (١٤٠٠)ء‏ ورواه مسلم عن عائشة باب صلاة 
الخسوف رقم (401)» ورواه آخرون. 


(۳) رواه البخاري في قرة العينين من طريق ابن عمر رقم »)5٠(‏ ورواه ابن خزيمة عن ابن عمر باب رفع اليدين عند 
القيام من الجلسة رقم (1۹۳)ء ورواه غيرهما. 

)٤(‏ رواه الطحاوي عن مجاهد بلفظ ١صَلَّيتُ‏ حَلْفَ ابْنِ حُمَرَ ضي الله ماقم یکن يَرْهمُ يديه إلا في التکیره 
الأولى منّ الصّلاة» رقم .)۱۳١۷(‏ 

(5) رواه ابن ماجة من طريق عبادة باب حد الزنارقم (۲۵۵۰)» ورواه بلفظ آخر مسلم باب حد الزنى من طريق عبادة 
بن الصامت رقم )۱٦۹۰(‏ . 

)٦(‏ هكذا وردت العبارة في النسخة اليتيمة لهذا النص ()» ولعل الصواب أن يقال: «وتغريب المرأ» كما يقتضيه السياق» فلينظر فيه. 


(۷) انظر: عبدالعزیز البخاري» كشف الأسرارء ج٣‏ ص٦٦‏ / السرخسي» أصول السرخسي» ج27 ص/. 
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وكذا حديثٌ 7-797 ٤‏ الصلاة : تنققص الوضوء والصلات؛'' . رواه 5 بن خالد 
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الجهني. ی تو ریہ 


من الحوادث النادرةء فهو محتمل أنْ يخفى على أبي موسّى الأشعري. 


لاسي E‏ - : أيْتَوَضَا با أفضلت 
الحمر الأهليّة؟ قال: نعم»”". وفي حدیثِ اه هی عن خو الحمّر الأملیة وقال: انها 


رجس»" ". وقال عبد الل بنٌ عمر: «سور ا حمار تجس) '. وقال عبڈالل بن عبّاس: «سؤر 
الحمارٍ الذي يَعلِفٌ القت والَبّنَ طاهر»””. فتعارض الحدیثانِ وأقوالٌ الصحابة في سور 
مار فالمصيرٌ حینئذ على القیاس فلا يقاس بالعرق حى يكونٌ طاهرًا؛ لأنْ الضرورة في العرق 
أكثر. ولا یقاس باللینِ بجامع التولّد من اللحم؛ فيكو نمسا لوجود أصل الضرورة في السؤر 
/ ۱ دود اللبن. ولا يقاس بسور الکلب بجامع حرمة اللحم» فیکون نجسّا لوجود الضرورة في 


)01 رواه الدارقطني في سننه عن أبي ا ليح بن أسامة عن أبيه قال: پیت خن نصلي خلت وشول الله صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ 
ڏال جل ریز صر قرع في مرو تَشَِکتا مه« مرا سول الله صَلّى الله عَلَيْه وَسَلَمَ يإعَادَة الْوْضْوءِ 
كاماد وَإِعَادَةِ الا من لاه باب أحاديث القهقهة في الصلاة وعللها رقم (۰)0۰۱ وقد أطال البيهقي وغيره 
في بیان أقوال الصحابة والتابعين في حکم القهقه في الصلاة. (انظر: البيهقي؛ السئن الکبری» ج۰۱ ص۲۲۵). 

(۲) رواہ البيهقي في السنن والآثار من طريق جابر باب سؤر مالا يؤكل لحمه سوى الكلب والخنزير رقم (1755)؛ 
وأخرجه البغوي في شرح السنة باب طهارة سؤر الهرة والسباع سوى الکلب رقم (۲۸۷)ء وقد روى عبدالرزاق 
بسنده عَنْ عبد اقا ال انس عَنْ شور امار فقَلَ: للا بأس يِفَل لاب لاه . قال: وَسَالتُ 
ِيْرَاهِيمَ اي عَنْ سور الحمَارٍ فَكَرِعَهُ باب سؤر الدواب رقم .)۳٦٣(‏ 


(۳( رواه ری سر دح فو وج پت مسلم من طريق آبي ثعلبة باب تحرم 


6 7 ی - 00 «لا تَوَضنُوا مِنْ شور احمار ولا الْكَلْبٍ ولا السَنَورہ باب سؤر الهر رقم C2)‏ 
ورواه ابن أبي شيبة عن ابن عمر أنه كَانَ يَكْرَهُ سور الحمّار» باب في الوضوء بسؤر الحمار رقم .)۳۰٣(‏ 

)٥(‏ الأثرالمروي عن ابن عباس لم أجده مسنداء وقد ذكره غير واحد من قومناء فقد ذکرہ السرخسي في المبسوطء والكاساني 
في البدانع وغیرهما. (انظر: السرخسي. ا مبسوط؛ ج۰۱ ص۹٣٦‏ / الكاساني؛ بدائع الصنائع » ج١ء‏ ص١١‏ ). 
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الحمار؛ لكونه مربوطا في الدور» والكلبٌ ليس كذلك. ولا یقاس بسؤر الهرة بجامع الطواف 
اه أن الضر ور في الهرة أكثر؛ لدخولها المضائقٌ أكثر. فوجبٌ تقریرژ الأصل» وهو 
کم باستصحاب الأصل؛ وهو إبقاءُ ما كا على ما كانء ولا الیقینٌ لا یز ول بالشاكٌ. 


ومن ا جمع بين التعارض قوله تعالی : + SD‏ دک نه الم و الیک ولكن نكم 
باق اليس )4 [المائدة: ۸۹]. فتقتضي عدم المؤاخذة في يمين الغموس؛ ؛ لأنّ الأيانَ على 
ضربين: معقودة وفيها المؤاخذة» ولغو ولا مؤاخذةً فيها. والغموسٌ ليست معقودة؛ فكانت 
لغوّا. واللغوٌ من الکلام ما لا فائدةً فیه. سس سس ابر ولا یتصوّر ذلك في 
الغموس؛ فکانٹ لغرّاء فص التعارض بين الآيتين. وصورۂ الجمع بيتهما أن تحمل الواخذة 
في آية البقرة با مؤاخذة الأخرويّة؛ ھا مطلقةء والمطلقُ يقتضي الکمال. وأا المؤاخذةٌ الميّدة 


التي في سورة المائدة؛ ذ فهي المؤْاخدَّةٌ / 97/ بالكفارة في الدنيا. 


۳ > و مہ >ہہ 


وکذا قوله تعالی: وا و شی 5 حملهنّ £ [الطلاق: ,]٤‏ فهي تع التوفی عنها 


اس 
۳ وص ہے ٭ صرص ےم 2 کہہ۔ کر 2272 و 


وغیرها. تم ثم عارضتها ا آخری» وهو 1 تعالی ۰ وآلذین د یتوفون سس آزونجا یترصن 20 


أَريعة أ 


اترتا 4رہ سا اس می ہی ا احمل؛ من 


سے 7 


ل وَالَيْنَ توم ف کرو آزونجا يريصن 77 ار 2 [البقرة: 4 وجمع علي 
بن أبي طالب بين الآيتين فقال: (إِنّ کل آية منهما أوجِبَتٌ عذة؛ فيجمع ینا احتياطا». وهذا هو 


المذهبٌ عندّنا. وكذا فیما رزوی عن عمر بن الخطاب -رحمه الله- أنه كان يذهبٌ إلى هذا الذهب. 


)١(‏ رواه أبو داود في باب عدة الحامل عن عبدالل بن مسعود رقم (۷۷ء ورواه اين ماجة باب الحامل المتوفى عنھا 
زوجها رقم (۲۰۴۰)ء ورواه النسائي وغيره. 


م9 
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يمك او 
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۳ 2 و ساره ع ےے‎ 24 ٥ 
وروث سبيعة الأسلمية عن رسول الله ييه أنه قضى فى المسألة بخلاف ذلك» فقال عمرٌ‎ 


ب الخطاب: لا حرف كا رکا لقول امرأةلا ندري أفدقك از كذ 


وروی عبد الله بن العبّاس «أنه 5 تزوج ميمونة الهلالية /۹۳/وھو حرم؛'''. وروی يزيد 


و 2 ھر 2 3 ہہ 7 
: 00 «آنه تروجها وهو اس فتعارضت الروايتان؛ فرواية ابن عبّاس نافية» ورواية 


يد بن الاصم مثبتة» والثبت مق دم على النافي» لك قدَّمتٌ روايةٌ ابن عباس لضبطه وإتقانه. 


وقیل: إن النافی أربعة آقسام: منها ما یکول من جنس ما یعرف بدلیله. ومنها ما کان 


محتملاء وقد علم بالتفخص 01 بش اف عل ون علیه. وهذان القسمان في 
حکم الثبت في القرّة. تیال زا نی تا مد ومنها ما کان محتملاء 
وم بالتفخص من حال المخبر نی الاخبار به على ظاهر الحال» فالأوّلٌ والثاني مثل 
المثبت في القوة. والثالث والرابع م ليسًا كالاثبات. 


(١)‏ في الکلام الذي ساقه المصنف هنا تضارب حسبما يظهر؛ فماروي عن عمر بن ا خطاب اغا كان تعلیقا على رواية 


فاطمة بنت قيس حيث روت عن النبي صلی الله عليه وسلم أنه لم يغبت للمطلقة ا مبتوتة نفقة ولا سکنی فأنکر عمر 
ذلكك» وقد روى الحديت مسلم في پاپ الطلقة ثلاث رقم (۱6۸۰» ورواه الرمذي في یاب ما جاء في الطلقة 
ثلاثا رقم (۰)۱۱۸۰ ورواه النسائي وغیره . 


آما حدیث سبيعة فهو في عدة ا حامل -وهنا محل البحث -» ونص روایتها عند الامام الربيع : عَن این عبّاس قال: 
تلفت آنا و سَلَمة بی عبد الرَحمَنِ في ار اَمِل َا وَضَعْتْ بد وَقاۃ رَوجِهَا َال قال: 0 ۰ت 
لأَجَلَيْنء تال أب سَلَمَة: ذا وضعث حَلَْتْء فجاء ابو مر ةفل فّال: أنَامَعَ آيي سَلَمَة نتا ریا مَؤْلَى این 
عباس إِلَى أ لعَة الها عن لك تقانث: ولد شيعه الأسْلَميّهُبَعْدَ وَقاۃ َوجهابلیال» دک 5لك لرشول ال 
صلی ال له وَسَلَمَ قَقَالَ: «قَدْ حَلّنْ». رواه الربيع باب ا داد والعدة رقم ( » ورواه البخاري باب وأولات 
الأحمال أجلهن أن یضعن حملهن رقم »)4٩۰۹(‏ ورواه مسلم باب انقضاء التوفی عنها زوجها رقم (۱6۸۵). 
رواه الربیع باب ما يجوز من النکاح وما لا يجوز من طریق ابن عباس رقم (۰)6۲۰ ورواه البخاري من طریق ابن 
عباس أيضا باب تزویج الحرم رقم (۰)۱۸۳۷ ورواه مسلم باب تحريم نکاح الحرم رقم (۱۶۱۰). 

رواه مسلم في باب تحر نکاح الحرم من طریق يزيد ؛ بن الاصم رقم (۰)۱8۱۱ ورواه الترمذي من طریق يزيد 

بن الاصم عن ميمونة رقم (۸4۵). 


۵ 


۷ ۱ 
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وهنا ثلاث مسائل اجتمع فيها امشيثٌ وال لها خیاژ العتاقة کان ۴۳ الام اھر 
وزوجها حر. فان اختارّت نفسّها منة بعد العتق ثبت لها الخيار قياسًا على الأمة التي ترجه عبد 
ثم مت ےشن سے ہس يه سو سو نز ی 
عنها- وزوجها عبد فاختارَث بريرةٌ / ۹6 / نفسّها منه» فثبّتَ لها الخياذ بحكم الب د وو 
القسم ممالا یعرف إلا بظاهر ال حال؛ لأن العبودية كانت ثابتةً قبل العتق . 


وكذا حدیث ميمونة الهلالية زوج الني -عليه الصلاةٌ والسلام -» فقد روى ابن عباس 
«أنه تزوجها وهو محرم» . فهذا [ [ناف ]؛ ؛ لأنّه مبقّی على الأمر الأل» وهو الإحرام ؛ لاه کات 
ابتا قبل التزویج. وهذا القسمٌ ما یْعرّث بدليله» وهو هيثة الحرم. 


وروی يزيد ؛ بن الأصمٌ «أنّه سعلیه الصلاة والسلام - تزوجها وهو حلال»» أي خارخ 
من إحرامه» وهو مثيتٌ؛ لأنه دال على مر عارض على الاحرام» والثبث مق على الثافي. 
تکن صح العمل بالّافي هناء ومع على امثيتٍ لن النفي م یعرش بدليله» وهو هی لحم 
فتعارض الإثباث والنفي» وكانافي القوّة سواء رجح النافي بسبب فقه الراوي وإتقانه وضبطه. 


وكذا طهارة الماء وحلّ الطعام هما من جنس ما يعرف بدليله» كالنجاسة والحرمة. 
فاذا آخبر احد بنجاسة الماء» والاخو بطهارته» أو أخبرٌ بحل الطعام؛ والخد بحرمته؛ فالخبر 
بالطهارة وبا لحل ناف؛ لأنه ينفي العارض» /۹۵/ ويبقى الامر الاصلي واللخہ* لان 
وا حرمة مه .0 بت أمرًا عارضا فاي هنا ما یحمل أن یکرت مب على دليل: کان 
لالخ الا من تهر جارء فیضته في نم طاهرء ولم يغب عن ذلك الاء له يکود عار 
بطهارته بدلیل موجب . ویحتمل أن یکول مبنيًا على ظاهر الحال . فان عرف المخبر أنه آخبر بناءً 
على ظاهر ا حال؛ فلا یعارض قوله قول الثبت سوہ سو تد سو سس 
یعارض قول الثبت؛ لکون كلّ واحد منهما مخبرًا عن دلیل. فإذا تحقَقَ التعارض بيتهما عمل 
با هو الاصل. وهو الطهارةٌ في الماء» والحل في الطعام. . والله تعالی أعلم. 


)١(‏ رواه الربيع في باب في الخلع والنفقة من طریق عائشة رقم (۳) ورواه البخاري باب الحرة تحت العبد من 
طریق عائشة آیضا رقم (۵۰۹۷). 


8 ا 2 مس وین 0 


باب وجوه من التعارض والترحبب أ" 
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ويعتبر امن والاسناد فی الكتاب والسنة. والمراد بالمتن ما يتضمنه الكلام من خاص 
وعام. وأمرٍ ونهي» ومطلق ومقیّد» ومجمّل ومبين» وصريح وكناية» وعبارة وإشارة. 

وا مراد بالاسناد هو طریق النقل للسئّة» كالأخبار الا حادية والتواترة والشهور والمستفيضة 
والمرسلة ونقل الإجماع . 


ویقدم الأقوى على الأضعف» كالصريح على الكناية» / 47 / والخاصٌ على العام» والمقيّد 
على المطلق» وال على المجمل؛ والتهي على الأمرء والعامٌ من وجي واحد على العام من كل 
وجه والعا الذي لم يخصص على العام المخصّص؛ لضعف دلالته؛ لأنه صارَ كالمجمّل. . ويقدّمٌ 
تخصيصٌ العامٌ على تأویل الخاصٌ؛ لكثرة ة تخصيص العام» بخلاف تأويلٍ الخاص. ويقدّمٌ العام 
الشرٴطي؛ نحو: من یحس الي أحسنٌ إليه» على على النكرة المنفية وغيرها من صيغ العموم؛ + لأن 
الشروط في حكم العلل بخلافِ غير الشروطء وامعلل أولى لاه يدعو إلى القياس» بخلاف 
الذكرة المنفية» فلا يتضمَّنُ عمومُها التعليل. ويقدّمُ لمع العرّف على اسم ال جنس المعرّف؛ لكونه 
أقرى عموماء ولا اسم الجنس المعرف الأغلبٌ فيه الرجوعٌ إلى المعهود» فأكثرٌ أحواله مفرڈ لا 
عموع فيه» والغالبٌ من الجمع المعرّفٍ خلاف ذلك. ويقدّمٌ عمومٌ من" و"ما" جواز اطلاقهما 
على الواحدء وا مع لا يطلقٌ عليه. ويقَدَّمُ م ال على الأمر؛ لأ طلب /۹۷/ الترك أشدٌ من 
طلب الفعل ولأن درء الفاسد مقدّمةٌ على جلب المصالح؛ لان دفع الضرر أهمٌ من طلب الع . 


وتقدّمٌ الحقيقة على المجاژ لعدم افتقارها إلى قرينة. والمجارٌ الأقربُ على الابعد» والراجخ 
على الرجوح والمستعملٌ على ضدّه . ويقدّمٌ المجازٌ الستعمل على الحقيقة ا لھجورة؛ والأقربُ 


600 اختصر المصنف هذا الباب من الطلعة» شأنه شأن غيره من الأبواب غاليا. (انظر: السالمى» طلعة الشمس» ۰ 
ص۲۸۸ ۰ (). 
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J) 2‏ رای باب وجوه من التعارض والترجیح نی 


شبها با حقيقة على الأبعد» کقوله 5 «العینان تزنيان» والرجلان تزنیان» "۰ فإسناد الزن إلى 
العينين مجاز بمنزلة النظر إلى لأجنبية» وهو أقربٌ شبها بلحقیقة عن زنا الرّجل الذي هو الشي 
إليهاء والجاز الأظھژ ےہ وس ی المجاز المعارض له كقول له : دا حالة ام فهو 
أقربٌ مجازاء وأظهّرٌ ملازمة من ا ؛ لکوت الجدة تُطلق على أ م الم وأَمٌ الاب . 

ویقدم اللفظ المستعملٌ شرعًا في معناه اللغوي على اللفظ الستعمل شرا في معناه 
دی دو معناه اللغوي» کقوله تعالی: ۷ وصَل من یف و م4 [التوبة: ۱۰۳]) 
فان الشرع استعملٌ لفظ الصلاة / ۹۸/ هنا في معناه الشرعي» وقد الأول لتطابق اللغة 
والشرع علیه» بخلاف اللفظ النفرد الذي له معتّی في اللغة» ثم تقله الشرغ لعنی آخرء 
ھا د انلف کالصو م واحجّ والوضوء والصلاة والزکاة» فإذا عارضه ا معنی اللغويٌ 
قَڈم الفط الشرعيٌ عليه؛ لاه یکوڈ في خطاب الشارع بنزلة الجاز. 


ويقدَّمُ الدالٌ بعبارته على الدال بإشارته» والدال باشارته على الدالٌ باقتضائه» والدال 
باقتضائه علی الدال بدلالته. وقیل: الاقتضاء مقدَّمٌ على الاشارة؛ لأنه مقصود؛ فهو بعد عن 
الغلط والوهم. وقیلّ: ان دلالةً الاشارة مقصودة» فهي آتوی؛ لکون الدالٌ علیها ملفوظاه 
بخلاف الاقتضاء فانه محذوف مدان والاقتضاءُ مقدمٌ على مفهوم المخالفة؛ لانْ الاقتضاء 
لفق عليه» وهو مقدّم أيضا على مفهوم المواة فقة؛ لجواز أن لا يكون الحكمٌ في محل النطق 
معلّلاء ولجواز أن لا یطلع على علّته» ولأنَّ الفهوع ما یتوقف عليه النّظر. 


وإذا تعارض الاقتضاء ء؛ قَدّم ما اقتضی تقدیژه صدق [الكلام ]”" على ما تقتضيه الصحة 
الشوغية؟ لان مات نت عليه سند التکلم أوّلی ۰ ماتوقّت علیه الوقوغ الشرعي. 


000 رواه أحمد في مسند عبد الله بن مسعودرقم (۳۹۱۲)» ورواه ابن أبي شيبة رقم (۳۸۳) فيما رواه عبدالله بن مسعود. 

(۲) رواه الحاكم في الستدرك في حديث طويل من طريق علي بن أبي طالب رقم (٤٤٦٦)ء‏ ورواه أبو داود في باب 
من أحق بالولد رقم (۲۲۷۸)ء ورواه غيرهما. 

)۳( سقطت الكلمة من الخطوط وقد أثبتها من كلام صاحب الطلعة» وسياق الجملة یقتضیھا. (انظر: السالمى» طلعة 
الشمس» ج۲ ص۲۹۵). 
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ودم ما دل على التحريم على ما دل من الإباحة والندب والوجوب والكراهة؛ او 
احوط ولا دفع الضرر أَهم من جلب النفع . ومادل على الوجوب مقدَّمٌ على ما دل على 
التدب والاباحة والکراهة . ومادلٌ على درء ا حدٌ هو الدال لثبوته لدرتها بالشبهة. ولأنّ الخطأ 
في ترك الحدٌ أهونُ من الخطأ في فعله» ولا مداخل الخطأ في إثباتِ ام أكثرُ منها في درئه. 


یعدم الدليل الموجبٌ للحتي والطلاق على النافي لهما. وقيل: يقد م النافي لهما؛ لأنه 
موافق لتأسيس النكاح والملك . وقال بعض: لإمايُوجبُ الطلاق والعتاق قاض بحرمة التزويج 
واللك» وقد عرفت أنَّ ما یفیڈ الحظر مقدّم . وقدّءَ الخطاث المقتضي للتكليف على المقتضي 
لو ضعه؛ لا الظلوٹ شرعًاء والدليلٌ الأاخف على الاشت؛ لقوله تعالی: یٹم 
لمر [بتر»۸۰:]» ولقوله تعالی: وَمَاجَعَلَ یر لین من حرج که [خح: ۸ 


اساسا کے 


وا بر الثبت علی الخبر النافیء كخبر بلال «أنه صل دخل الكعبة 7 لم فقال 
ا «دخل ول ل لن البت يفي التأسیس» / ۰ / والنافي یفیڈ التأكيد. 


از اماف للقياس مقدّمٌ على المخالٍ لە ول من اخبرین على غير المعلل؛ لذکر 
العلة الداعية إلى القبُول» ومعقولٌ العلة على غير معقولهاء والدليل الذي عضدَهُ دلیل آخرٌ على 
غيره؛ لأنَّ العملّ بخالفته يستلزم مخالفة دليلين وا الاق عملّ به اا والذي سر 
باع كرا ا PE‏ ہیی و یو م يو 
# وآن تَجَمَعُو تجمعوا بر بے اکن /[النساء ۰ فان مو ور كانتا حرتین أو 
ا فهو مقدّ م على قوله تعالی : لا ماملکت أي سک تچ [النساء: ]۲٤‏ ؟ لان هذه 5 
سر يد و رن اس لم يكن مقصودًا فيهاء ولذلك 
رجت الأولى» ولا المفسدةً ةالمطلوبٌ درؤها بتحریم الجمع بينَ الأختيين بالتزويج موجودةٌ في 
9 بيتهما بالتسرّي» فلا وجة لتخصیص الآية الاولی بالثانية والله تعالى آعلم. 
)١(‏ رواہ الربيع في باب الكعبة والسجد والصفا والمروة من طريق بلال رقم (٥٦)ء‏ ورواه البخاري في باب الصلاة 

في الكعبة رقم (۱۵۹۹). 


(۲( رواه مسلم باب استحباب دخول الكعبة للحاج من طريق ابن عباس رقم 0170772 ورواه البيهقي في معرفة 
الس والائار فی باب الصلاة فی الکعبة رقم (٤٤٥٥)؛‏ ورواه اخرون. 
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9 لن عي لل باب اقسام خطاب اشن يجي 


<y 


باب | اقسام خطاي الشاره | 


وخطابٌ الشارع قسمان: تكليفٌ ووضع. فالاوّل هو خطابٌ الله التعلیٌ بفعل الشخص 
من /۱۰۱/ حیث التکلیف. وهو خمسة آقسام: 


الوجوت: وم طلب فعل الشیء طلبًا جازمًا. وقیل: ما هو يثابُ على فعله» ويعاقبُ 
على تر که. 
والندب: وهو طلبٌ فعل الشيء طلبّا غیر جازم. وقیلّ: هو ما يثابُ على فعله ولا 
يعاقبٌ على تركه. 
والتحريم: وهو طلثٍ ترك الشيء طلبًا جازمًا. وقيل: هو ما یثاب على ترکه» ويعاقبٌ 
على فعله. 
و سے 
والکراهة: هي طلبٌ ترك الشیء طلبًا غيرَ جازم . وقيل: الکروه ما یثات على ترکه ولا 
یعاقب على [فعله]. 
و 7 و ى 
والاباحة: وهى طلت التخيير بين فعل وترکه ویثاب فاعلها إن نوی طاعة» ویعاقب إن 
نوی معصية» ولا یثاث ولا یعاقث إذا حلت من الثية. 
وکوث النّدبٍ من التكليف بناء على أن التكليت طلبُ ما فيه كلفة» لا إلزامٌ ما فيه كلفة. 


وكذا کون الاباحة من التكليف مبننٌ على أنْ اعتقاة المباح مكلف به. 


)١(‏ انظر: السالي طلعة الشمس» ج۲ ص۳۱۱ وما بعدھا. 
() کتبت في الخطوط الاصل «ترکه» وهو خطأ ظاهر. 
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وخطاب الوضع خمسةٌ أقسام» وهو ما وضته الشارغ للشیء ركنا أو سببّا أو شرطا أو 
علة أو علامة. فالدّلوكُ سببٌ لوجوب الصلاة. والتصاب سببٌ لوجوب ال کات والطهارة 
شرط لصخة الصلاةء والحيض مان لهاء / ١7‏ والاسکار أيضًاعلّة لتحريم الخمر» وتكبيرةٌ 
الاحرام علامةٌ للدخول في الصلاة کالاحرام علامةٌ للدخول في ا حح. ۱ 


ولكلٌ واحد من الاقسام ا حمسة کم بخصہ: 


فالرکن وهو ما یقوم به الشيء» وينتفي بانتفائه» کالاقرار بالشهادتین ركنٌ لحصول 
الاهان يوجدٌ بوجوده وينتفي بانتفائه» وکتکبيرة الاحرام ركنٌ للصلاة لا تقومٌ الا بهاء 
وخطبة الجمعة ركن» والإحرامٌ بالحجٌ ركنّ لهء والتلبية للاحرام ركنٌ له» لا یقومُ الا بها. 


5 ت و و 4 ۳ فی 

وآما العلة؛ فهي الوصف ا ؤثژ بنفسه في ا حکم؛ كالبيع مؤثر في الملك» والنكاح مؤثر 
في جواز الاستمتاع . فان كانت العلهُ موجبة للحكم؛ سمّيث مقتضیّاء كالإسكار عله موجبة 
لتحریم طس وان كانت رافعاً للحکم سيت مانعاء كالحيض علةٌ مانعةٌ لوجوب الصلاة. 


وأمًا السبب؛ فهو الوصف الموصلٌ إلى ا حکم بواسطة غیره» أن يأمر رجل آخر على 
ان تغل نيرت ولس الآخر سلطانا:غلن ا لامور ولا ال ول سیّدا فأمرٌ الآمر هو 
السبب: وفعلٌ المأمور هو الواسطةء وهو علةٌ موصلةٌ إلى ا حکم بوجوب الضمان. / ۱۰۳ / 
والفرق بین السیب والعلة أن السببّ قد يُضعٌ إليه الحكم» وقد لا يُضَمّء بخلاف العلة؛ 
ان الحكم یضم إليها دائمّاه ومتی فارّهلم تكن علّة. فما ضع إليه الحكمُ فهو السبت ا حقیقیء 


والا فهو الجازی. 


مثال ما لا يضم اليه | چم ہمہ ان اه قت :لانیف او | بالغ لثله ره ٍ ن٥‏ 
دیو سے نہ رو بی و ہو و 
ولیس الامر سلطانا ولا آبا ولا سیّدا» فیفعل المأمور ما آمر به من قتل أو سرق أو حرق؛ أو وضع 
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مضرٌ في طرّق المسلمين» أو حفر بغر في مال الغير» أو يستعمل المأمور بفعل صبّا أو عبدًا أو 
داب فيقع التلف بعمله» فهذه جميعُها أوصاف موصلة إلى لمکم بواسطة الغير» وفعل ذلك 
الغير علةٌ لتلف التالف» وإليه به يضم ا لحك لا إلى لامر ولال وان كان فعلهما سب 


پ3 


ومثال ما ضمّ إليه ا حکم؛ کقود الدابة وسَوقها» ودلالهٌ الحرم على قتل الصيد. فان 
السب هنا مشابة للعلة وملازمٌ لهاء وذلك أن السائقّ والقائد للدابّة أكرمَامًا على السیر فاذا 
تلف شي* بوطتها ضمتاه» وان ا اا نوكا إلى اللَّة وهي الوط لا لی السيب 
سی میس ال سیت ۰ / أي هدرّاء وهما أكرهاها على 
السير؛ صاز إكراههما لها عله للوطء ولتلف التالف؛ ض ضمٌ الحكم إلى السبب؛ ؛ لأنه عله العلة. 


اما ضمان المحرِم الدالٌ على قتل الصيد؛ فلأنّه التزمَ بإحرامه أمْنّ الصيد» فدلالّه على 
قتله خيانةٌ منه مزيلةٌ للأمن» فتلكٌ جنايةٌ یستح بها الضمان» قياسًا على الدالٌ على وديعته 
وأمانته من يسرقهما؛ لاه التزم حفظهما وصيانتهُماء فدلالته خيانةٌ منه» وهي جنايةٌ یلزمه بها 
الضمان. وقد أجمع هل العلم على تضمينه. أمّا وجوبٌ الضمان بدلالة الظالم فتلك زجرٌ 
وسد لذریعة الفسّدة. 


وأيضًا فاد العلة لا تستلزم التکرار» کالقتل والرّناء بخلاف السبب» فانه مستلزم له 
کالدلوك مستلزمٌ لوجوب [الصلاة]» ورؤيةٌ الهلال مستلزمةٌ لوجوب الصوم. 


وأيضًا فالعلڈ لا یُشترك فيها إلا ويُشترك في الحكم؛ تقل وو رجلا آو رت 
فهم مشت کون في الحکم قتلا وضماناء وقد یکون السببُ عامًا كالعلة» أو مشبهًا لها كما راء 


ومن آملة السبب الجازي كالأئمانِ با والعتتي والطلاق؛ فإنّها سب الكقّارة» والحنث 
شرط لها. . وإيضاحٌ ذلك أن اليمينَ مشروعة للبرٌ وهوّ / ٥‏ ۰ مانع لار لاع 
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الحانث» فکانت ظا للبرّ. وی سببا مجارًا مرسلاء باعتبار ما تول إليه» فعلاقتُه الأؤلى : 
كقوله تعالی: 1 مهمون [لزمر: |٣۰‏ فسمّاهم موتى وهم أحيّاء» باعتبار ما يؤولُون 
إليه قطعًا. وكذا اليمينُ گا كان مآلها إلى ات سُمّیث سببًا؛ لا الرجل إذا قال لزوجته أو 
لعبده إن دخلتما دار لانفانت حر وأنت طالق؛ فقضده منعهما عن الدخولِ قي الدار» وهو 
برّه» لکن را تدخل المرأة ف سو سب تفع لالت علي فلا كان مال 
اليمين إلى الحنث سم مجارًا بهذا الاعتبارہ لا باعتبار ما شرع إليه. 


وکذا ال لأنه يؤول إلى الحنث. ومن هنا نشاً الاختلافٌ فيمن قال 
لزوجته: إن دخلت دار فلان فأنت طالقٌ ثلاثاء ثم طلقّھا ثلاثاء فتزوّجَتٌ زوجًا غيرّه» فدخل 
بهاء ثم طلقھاء فعادتٌ إلى الأوّلء فدخلت الدار؛ قيل: تطلق نظرًا إلى أن الشرط کالیمینء 
فهرٌ سببٌ لوقوع الطلاق. وقال زر من قومنا: الشرط هنا یی ومحلّها ذمَةٌ ا حالف» فتبقی 
ببقائهاء ولا تبطلٌ / ٠١١‏ / بتطليقه ها لا لاحتمال عودها إليه. فمحلٌ الطلاق باق عندّه 

فمتی دخلت وقع الطلاق. وقال الشافعي: لا یقم الطلاق . واحتجٌ له آنه بتطليت الثلاث 
لها یبط تعلیق الشرط؛ لأنّها لم يبق له محل بع بتنجیزه الثلاث» ولا یقوم الشرط لا محل 
كالسبب» فممّی فاب امحل بطل التعلیق؛ لا التعليقٌ ثبت بصفة» وهي أن تكوتٌ للمعلق شبهةٌ 
الثبوت قبل وجود الشرط ومتى ثبت الشيء بصفة في الشرع فلا یبقی بدونها. ° 


ومّن قال لزوجته: إن طلقتك فأنت طالق . أو قال لعبده: إن أعتقتك فانت حرّ؛ ؛ فھذا باطل 
ای ناه على وس تی س ر شبهة اایجاب . 8 "إن طلقتك' 'علة 


لوقوع الطلاق؛ لأن الحكم يضم إليه. وکذا قوله: "ان اعفن" 'علة لوقوع العتق» فلا يصح 
التعليقٌ بهما. والله تعالى أعلم. 


۱( انظر: ابن یم البحر الرائق» ج٤‏ ص۳۷ / الزیلعی؛ تبیین ا لحقائق ج۲ ص۲۳۹ . 
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باه کی [الحح وأقسامه 


. والحد لغة هو المنع . ومنه سمّیت الحدود؛ لاٹھا تمنع ا لجتاة عن الود إليها. رت الاج 
۶( لانه ینم الداخل والخارجٌ والمعتقَل في السجن . 


اہی : هو شرح ایوس سس بطریق / /۷ 0 وا کالإنسانِء 2 
تل وھو یه أرب سا رف إذا أرية به الط وعتهالغرال به جا 
لمناه على وجه يجن وعنع 7 


جامع مانع» کالانسان هو الحيوانٌ الناطق؛ فقد جمع کل فرد من آفراد الحيوان» ومنع دخول 
غير الثاطق» کالابل والخيلٍ والطيرٍ والوحش» فانها حيوانٌ غيدُ ناطق . وهذا هو ا لح التام لجمعه 
ومنعه. والمرادٌ بالناطق النطق بالقوة القابلية لا بالفعل؛ لأنَّ إيقاع الفعل كالضحك ب والبكاء من 
لازم الحقيقة لا من نفسها بخلاف النطق فا العرب وضعّه من لازم الحقیقةء فهر فصل داخل؛ 
والشحك فصل ارج ولو هم وضعُوا الضحك من جزاء الحقيقة لكان الضحك فصلا داخلا. 


ولا جامعٌ ولا مانع» کالانسان هو الحيوان الأبيضء فغيرٌ جامع خروج الحبشة والسودان 
- وغيرٌ مانع لدخول الیل والإبلٍ والطير البيض. 1 

ومانع غيرٌ جامع» کالانسان هو الحيوانٌ الرجل» فغیرٌ جامع خروج النساء /۰۸/ 
والإماء وغيرهماء ومانع لانه منع من دخول غير الرجل في ال حڈ. 


)۲( انظر: الغزالي» المستصفى» ص۱۹ . 


4 متبکة لول ۳20 > 


وجاممٌ غيرٌ مانع كالإنسان هو الحيوانٌ الحسّاسء فَإنّه جمع کل آفراد ا حیوانء ولم عنم 
دخول سائر الحيوان لحسها وشعورها. '" 


ین سب او ہہ وب ای سے ۳ 


والرّسمُ أيضًا نوعان: تام وناقص» وهو 58 ا حد؛ لأنَّ التعریف بأجزاء ا حقیقة هو 
اد وا التعریفث بلوازم الحقيقةٍ هو الرسم. . فان کان بجميع لوازمها فهو التامٌء وال فهو 
لناتص. فان قلت: سا هو ا حیوانْ الضاحك؛ ذ فهو الر سم التاع. وان قلت: الانسان هو 
الضاحك فقط ؛ : فهو الرسم الناقص. وال تعالی أعلم. 


فصل 
اما لا يصح التحدید 7 


ولا يصح التحدید فی الساوي بالجھالةء ولا بالأخفی من الحدود ولا یا لا یعرف 
الحدود به إلا بعد معرفة المحدود ولا باللفظ الجمل ولا بالترادف. 


مثال التساویین: كأنْ یقول: ما العرفج؟ فتقول: هو العُرفجين؛ وهما سواة في الخفاء عند السّامع . 
مثال / ۱۰۹ / الأخفی: ما البقلة حمقاء؟ فتقول: هى العرفجین. أو: ما الباقل؟ فتقول: هو الفول. 
سب لس كأن يقال: ما ال ؟ فتقول: هو معرفة العلوم 


على ما هو به مع أن العلوم م* مشق من العلم» والمشتقٌ لا یعرف إلا بعد معرفة المشتقٌّ منه. 


7 
ك 


. ¥ 2 
Eo‏ باب بك الحد وأقسامه د 


پک 


فلا یعرف ا معلوم إلا بعد معرفة العلم؛ لأنّه مشتقٌ منه. وکذا لا يعرف العلم الا بعد معرفة 
العلوم؛ لوقوعه في حد العلم. فلز الدّورء ویفوث المقصود من الحد؛ لأنه موضوعٌ لبيان 
الحقيقة وإيضاحهاء ومنع ما عداها معها. وكذا إذا قِيلَ لك: ما الزوج؟ فتقول: هما الائنان. 
فیقال: وما الائنان؟ فتقول: هو المنقسم بمتساويين. فیقال: وما المنقسم بمتساويين؟ فتقول: هو 
الزوج. فدارَ الأمژ إلی مراتب.''' 


ونقل القراني عن الخسروشاهي" أنه كان يقول: إن التحدية با یلزغ منه الدوژ مرتبة 
واحدة» جائ صحيح؛ لا الح هو شرخ ما دل عليه اللفظ بطریقِ الإجمال . فیمکن أن يكونٌ 
يعرف معنى العلوم من قولكٌ: العلمٌ هو معرفة المعلوم على ما هو بهء فالسامغ”" یعرف 
معنی العلوم» / ۰ ولا یعرف لفظ العلم ای شيء ضم فلمّا قیل له: هو معرفة 
رن ماع رس وم اا 


(o) ع‎ 


حصل له مقصوده من غير دوّر. 


مثال التحدید باللفظ الجمل: كأن یقول: ما العسجدٌ؟ فتقول: هو العينُ. والعينُ مجمّل؛ 
لأنه من الشترك وحکمه الوقوف کالجمل. 


مثالَ التحديد بالترادف: : كأن یقال: ما البر؟ فتقول: هو القمخ . فلا يصحٌ التحدیك بجمیع 
هذه الأوصاف ا خمسة. وال تعالی أعلم. 


(٢‏ عبد ا حمید بن عیسی بن عمّویه بن يونس (۱۵۲2ه). ابو محمد: من علماء الکلام» نسبته إلى خسروشاه من قری 
تبريزء ومولده فیها. تقدم في علم الاصول والعقليات والفقه» وأقام في دمشق والكرك» وتوفي بدمشق. له مؤلفات 
منها: اختصار الهذب في فقه الشافعیة و اختصار الشفالابن سیناء وغیرها. (انظر: الزركلي» الاعلام ج۳ ص۲۸۸). 

(۳) کتب في الخطوط في هذا الموضع : ”في أي السامع » ولم یظهر لي معناها. 

و هنا رقم الناسخ الکتاب برقم ۰۱۰۰۱ وفیه قلب مکان الواحد واضافة الصفرء والصفحة الوالية ب ۱۰۱۱ء وهكذا 
زاد الصفر في الصفحات الوالية. 

)٥(‏ انظر: القرافي» شرح تنقيح الفصول» ص۹. 


ے منک ول (CK25)‏ 
۷ 0 70 سے 0 


Nf 


باب فی ۷ ۲1ن 


وهو علم بقواعد یعرف بها السنڈ وا لین قو وضعفاء ویعرف بها أحوالٌ الراوي والرويٌ 
عنه من حیثُ القبول والرق» ضبطا وصيانة. 


7 و ۲ و 
وموضوعه ذاث النبع و وغايته معرفة ما يقبل وما رد. ومسائله التی تذکر فى کتبه من 
القاصد. وثمرته الفوز بالدارین لمن وعاه وعمل به. 
7 


[تعریف الحديث] 


4 کے و 7 5 ا رو ۳ 
والحديث هو لفظ قصد به الإخبارء يحتمل الصدق والکذب: إلا آخبار الله تعالى وأخبار 
5 و ۳ 
أنبيائه» فلا تحتمل إلا الصدق . 


وکذا العلوغ /۱۱۱/ الضرورية والاسباب الشرعية» کالامر والتهي والتمني 
والترجّي» والتحضیض والعرض؛ والاستفهام والنداء» وجمیع العقود الشرعية؛ لان القصود 
بها الوقوغ لا الاخبار وکذا الثنا على الله تعالی با حمد والجد. وکذا الصلاةٌ والسلامٌ على 
رسوله يٌٍ؛ لأنّ القصد بذلك الوقوعٌ على جهة التعظیم والتبجیل. وکذا كل لفظ قصت به 
الدعاء؛ فحکمه انشا شرعی . ۱ 


)١(‏ اختصر الصنف هذا الباب وما تلاه من فصل في أقسام الحديث من بعض کتب الصطلح مع عدم آغفاله النقل عن 
بعض الأصحاب كما تجده ینقل عن العلامة ابن بركة والامام السا مي» وقد نقل کثیرا عن القطب من جامع الشمل. 


KOO‏ باب مصطلح الحدیث يج 


مم 


آقسام الحديث|] 
والحديث آقسام: 


أله التصل الکاملء وعبروا عنه بالتراترء وهو مارواء جماعةٌ عن جماعة يستحيل كذبهم عادت 
كحديث ث «من کلب علي متعمّدًا فلیتبوّاً مقعدّه من الثار»» فان روا اثنان وسبعون صحابيًا. 


والشهور كالمتواتر» وان كان دونه فى الرتبة؛ لأ الشهور ما كان آحاديًا في الأصلء أي في قَرْن 
الصحابةء ثم انتشر في القرن الثاني والثالث» وتلقته لام بالقبول. وهما يفيدان العلمَ والعمل'''. 

وعرّفه البدر الشماخي -رحمه الله-» أي عرف الشهور بأنه: : ما زا نقله عن ثلاثة» 
وتلقثه الم ال وسمَي مشهورا لشهرته ووضوح 2 ۰ / مثال قوله ي: : ولا 
وصية لوارث»" '. وقوله ل : ولا ضرر ولا إضرار فی الاسلام»( 


لے و ۳ 
والمسْنَدُ هو ما آسنة إليه 2 


اتل هو ما اتَصل به ولم ينقطمْ عنه» من راويه إلى منتهاه. وآساند لریع ين یب 
-رحمه اللّه- متصلة؛ لاه يروي عن ابي عبیدةً عن جابر بن زيدٍ عن ابن عبّاس. وكذا سند 
أبي عبيدة متّصل؛ لاله يروي عن جابر بن زيد عن ابن عباس عن النبيّ ول. مثاله: روى آبو 


)١(‏ سبق أن ذكرنا أن دلالة الحديث المشهور ومثله المستفيض فيهما خلاف شهير مستفيض : هل يفيدان العلم أو أن 
دلالتهما محصورة في وجوب العمل أو يفرق بينهما؟ فلینتبه لذلك. 

(۲) لابد من الإشارة إلى أن التعريف الذي ساقه الصنف هنا حول المشهور أطلق عليه البدر فی شرح الختصر 
بالستفیض. فلينتبه لذلك وله دلالته» وان كان البعض لا يفرق بينهما أي بين المستفيض والمشهور. 

(۳) انظر: الشماخي» شرح مختصر العدل والانصاف» ص579. 

)٤(‏ رواہ الربيع في مسنده في باب المواريث من طريق ابن عباس رقم (۰)11۷ ورواه ابن ماجة باب لا وصية لوارث 
من طريق أنس بن مالك رقم .)۲۷۱٤(‏ 

(ہ) رواه آبو داود في المراسيل باب الاضرار رقم (5:07)؛ ورواه الطبراني من طريق جابر بن عبدالله في المعجم الأوسط رقم (۵۱۹۳). 


٠ض‎ 


رر منک اتل 70 +0 


عبیدة عنْ جابر بن زيد عن ابن عبّاس عن النبي ن أنه قال: «الاء طهور لا بنجشه الا ما غير 
لونه أو طعمّه أو ریخه» '. ومثاله في رواية قومنا: قال أحمدٌ بی حنبل: حدثنا الشافعيٌ قال: 


(۲) 


حذثتا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول اللہ و قال: لا یبغ بعضکم على بيع بعض»' 
والب هر ما رواه اثنان عن اثنين» کحدیث الشيخين من حدیث آنس عنه ُء ورواه 
قتادة وعبدٌالعزيز / ۱۱۳ / عن أنس عنه فل وهو قوله: الا یمن آحدکم حتّی أكون أحبّ 
إليه من ولده ووالده والناس أجمعين»”". وقيل: هو ما انفرد بروايته اثنان أو ثلاثةٌ دون مَن 
رن . وقیل: مارواه نان عن واحد کحدیث شر رو سعید» وتفر5 به عبیك ال عن واقد 
الليتي أن مَل يد قر قرأنی الفطر والأضحی ہقاف" و'افتریت'مٴ“. و کحدیث الفضل بن طاهر 
من طریق سيان بنِ عيينة عن وائلٍ بن داوة عنْ آنس «أنه و على صفيّة بسویق ور“ 
الک هو الذي لا یعرف مه من غير جهة راویه. مثاله ما روا النْسائيٌ وابنُ ماجه من 
روایۃ أبي زكير یحّی بن محمد بن قيس عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة نشة مرفوعا كو 
البلح بالتمر» فان ابن آدم إذا أكلّه غضبٌ الشیطان وقال: عاش ابن آدم حتّی أكل الجديد 
بالخلق»”"» فانه منکڑ لأنَّ آبا زكير تفرد به» وان معناه ركيك لا ینطبق على محاسن الشريعة؛ 
لأن الشيطانٌ لا يغضبٌ بمجرّد حياة ابن آدم لك يغضبٌ من کونه حًا مسلمًا مطيعًا لله تعالى . 


)١(‏ تقدم تخريجه. 
۲( رواه مسلم من طريق ابن عمر رقم (1517)) ورواه أحمد بالطريق الذي رواه المصنف رقم (٦٦۵۸))ء‏ ورواه آخرون. 
(۳) رواه البخاري من طریق انس باب حب الرسول صلی الله عليه وسلم من الإيمان رقم (۱۵)» ورواه الدارمي من طریق أنس 


أيضا رقم (۲۷۸۳). 
)٤(‏ رواه مسلم باب ما يقرأ في صلاة العيدين من طريق أبي واقد الليثي رقم (۸۹۱)ء؛ ورواه الترمذي باب القراءة في 
العیدین رقم .)۵٥٥(‏ 


(ه) رواہ الترمذي باب ما جاء في الولیمة من طريق أنس رقم (۰)۱۰۹ رواه آبو داود باب استحباب الوليمة على النکاح من 
طریق أنس بن مالك رقم (۰)۳۷44 ورواه ابن ماجه باب الوليمة من طریق أنس بن مالك رقم (۱۹۰۹)ء ورواه آخرون. 

ر-) رواه النسائي من طریق عائشة في السئن الکبری رقم (۰)10۹۰ ورواه ابن ماجة باب أكل البلح بالتمر من طریق 
عائشة رقم (۰)۳۳۳۰ ورواه آخرون. 
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وکحدیث  /‏ ابن ابي حازم من طریق حبیبِ بن حبيب المقري عن ابي اسحاق عن 
العیزار بن حريث عن ابن عباس مرفوعا: من آقاع الصلاة وآتی الزكاة وأقرى الضیف دخل 
اند فاته منک لأنّ غیره من الثقات رواه موقوفا. 


7 2 ی 
وقیل: النکر ما رواه ضعیفت أو غافل. والشاذ ما رواه ثقة أو صادق. وقیل: هما معني واحد. 


و ۲ 2 ۶ َ‫ 
قال شيخنا السالی -رحمه الله-: الشاذ ثلاثة أنواع : غريب» وهو ما انفردراویه بروايته» 
أو رواية زيادة فیه» وهو نوعان: صحیح. کالافر اد الخرجهة فی الصحیحن وضعيف. وهو 
غالب على الغرائب. وغريبٌ حسن. قال القسطلان: وفي جامع الترمذي منه یر ٩‏ 


1 ۱ : 0 7 2 7 ع 2 7 
والموضوع هو الختَلق المكذوب» وتحرمٌ روايته إلا مبيّئا. ویعرف بأن تعارضه النصوصش 
القطعيّة ولا يمكنْ الجمغ بينها وبيئه» کحدیث الرژية عند قومناء فانه معارَض بقوله تعالى: 
میں سب ہت £ لام 1٠٠+‏ وبقولہ تعلی: کر 


۳۹ رح مي 


شي ء وهو الس می لیر که [الشورى: .]1١‏ ویعرف أيضا بالقرائن» ومن حديتٌ عياش بن |براهیع 
حينَ دخلَ على الهدي عبد الله / 1١5‏ / المنصورء وهو أبو هارون الرشید وعیاش" وهو ابن 
إبرا هيم النخعي: فاته کا دخل على الهدي وجدّه يلعب بالحمام وهوء فساق له حديثاء وهو قوله: : ولا 
سَبَق إلا في صل أو خف أو حافر أو جناح»" » فعرّف المھدي أنه اختلقه لاجله. فأمرَ بذبح الحمام. 


( رواہ الطبراني في العجم الکبیر في حديث العیزار بن حنيث عن ابن عباس رقم (۰۱۳۱۹۲ ورواه معمر بن 
راشد في جامعه من طریق العیزار عن ابن عباس رقم (۲۰۵۲۹). 

( انظر: السا مي؛ طلعة الشمس» ج۰۲ ص۷۷. 

(۳) مکذا ضبطه الصنف وقد آثبته ابن اللقن كما سيأتي فی الهامش باغیاث» وهو الشهور في کتب التراجم 
والجرح التعدیل. 

)٤(‏ رواه الترمذي بدون ذکر اجناح» باب ما جاء و في الرهان والسبق من طریق آبي هريرة رقم (۰)۱۷۰۰ ورواه آبو داود في 
باب السبق من طریق آبي هريرة رقم (۰)۳۵۷6 أما زيادة یہ سے ہی مشش سو ی الرادي هنا من 
الهدي. قال في البدر التیر: اوحدث غیاث بن یراهیم آمیر الزمنن الهدي هذا الحديث دنه بعد «أو نصل» ۳ 
جناح» لان لدي كَانَ يحب احمام: تم مهدي بعشرة لاف دزم نا حرج قال آشهد أن قفاك قفا کذاب ! ثم 
آمر بالحمام فذبحت» (انظر: ابن الملقن» البدر ا منیر؛ ج4؛ ص٤٢٦).‏ 


¥ ۵ 
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ویعرف أيضا بركة لفظه ومعناه؛ لكونه یرجم م إلى الأخبار التي تجمغ بن اعت 


ومثالُ الشاذ في السند ما رواه الترمذيٌ والنسائيٌ وابنّ ماجه من طريق ابن عيينة عن 


عمرو بن دينار عن عوسجة عن ابن عباس «آن زجلا ٿوي على َه رسول اله -صلى الله 
عليه- وم يدع وارثًا إلا وا أعتقه فجعل ےچ رات له. وعوسجه الک مولی 
یمان وهو غير مشهور. وروی حَمَاد بن زيد ؛ بن درهم البصري هذا الحديتٌ مرفوعاء 
وأسقط منه اب عباس» فَإنَهُ شاد فی السند. 


سل م فيه لا على الاتصال» ویک قولا وفعلا وتقریڑا . مثالٌ القول قوله ہل 
لمعاذ بن جبل: «إني أحبّك» ٠‏ فقل في دُبر کل صلاة: اللهم أعتي على على ذكركٌ وشكرك وحسن 
عبادتك ۲ /۱۱٦‏ فاته مسَلسَّل؛ لقول كلّ من الرواة عند روايته: وأنا أحبّك» فقل في دبر 
کل صلاة: الع أعني على ذكرك وشکرك وحسن عبادتك. 


وقال وڈ ي: «باثم العظيم لقدٌ حدّئني جبريل وقال: با العظيم لق حدّدّني ميكائيل 
وقال: باه العظيم لقد حدّئّني إسرافيلٌ وقال: : قال الله كيك : : یا اسرافیل؛ من قرأ بسم الله 
الرحمن E‏ سنا بفاتحة الكتاب مره واج اشھڈوا أني قد غفرّث لو تحت 
منه الحسنات» وتجاوژث عنه السيعات» ولا أحرقٌ لساته بالتارء وأجيرٌه من عذاب القبر 
وعذاب القيامة و الفزع الأكبر ) ود يلقاني قبل الأنبياء والأولياء)””". 


وكحديث أبي هريره قال: ( م شك بيدي آبو القاسم 5 قال: خلق الله الأرض يوم 
السبت» وخلق فیها الجبالَ يوم الأحد. وخلق البحر يوم الائنین» وخلق المكروة يوم 


)0 رواه الترمذي باب في ميراث ا مولی الاسفل من طریق ابن عباس رقم (٢۲۱۰)ء‏ ورواه النسائي في الکبری باب 
إذا مات العتق وبقي المعتق رقم (٦۷٦٢)ء‏ ورواه ابن ماجة باب من لا وارث له رقم .)۲۷٤١(‏ 

(؟) رواه آبو داود باب في الاستغفار من طریق معاذ بن جبل رقم (۰۱۰۲۲ ورواه ابن خزیِة في صحيحه باب 
استحباب زيادة التهلیل بعد التسبیح رقم (۷9۱). 

(۳) ذکره صاحب العجالة فی الأحاديث السلسلة وکذا ابن عقيلة في الفوائد الجليلة في السلسل بالقسم. (انظر: 
الکي العجالة» ص۱۸ / ابن عقيلة» الفوائد الجليلة» ص۱۳). 
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الثلائاء» وخلق النور یوم الاربعاء وخلق فیها الدواب يوم الخميس.2 وخلق ادم یوم 
الجمعة بعد العصر»( فانه مُسَلسَلٌ؛ لتشبيك کل من الرواة عند روایته بيد من يروي عنه. 


وقد يجتممٌ القول والفعلُ في السَلسَّل» كحديث أنس: / ۱۱۷/ دلا یجد العبد حلاوة 
الإ يمان حتّی یوم بالقدر خيره وشرّه؛ لوه ومُرّه». قال أنس: «وقبض رسول اله يك على 
لحيته وقال: آمنت بالقدر خبره وشره حلوه ومره) ۲ فانه رت لقبض كل من الرواة 
على يته عند قوله ذلك. ۱ 


کت 1 / 
والوقوف هو ما وقف به على الصحابيّ قولا او فعلاء وليس بحجة. 
و ۳ 
والضعیف ما قصر عن رتبة الحسن بسبب وهن في سنده» كالطعن في راويه. 
و 
والضعف أعلى من رتبة الضعيف» وليس بحجد. 


و 2 
والحسن ماغرف مخرجه واشتهرّث رجاله عدالةٌ وضبطاء اشتهارًا دون رجال الصحیح. 
ی 4 5 ۳ 
قال الترمذي: إن الحسنّ ما سلم من الشذوذ ومن متهم. 


وقيل: هو قسمان: حسن لغيره؛ وهو ما في إسناده مستوژ لم ت حفن أليلہء إلا أنه ليس غافلا 
ولا كثير الخطأ فيما يرويه. وحسنٌ لذاقه» وهو ما اشتهرَث زُواته بالصدق والأمانة» لکتها لم تصل رتبة 
ea‏ وھ وہ ور ورن أھلِ المديث من لابق لسن 
سام عن أبي هريرة أن ال يد قال: دلولا أن أشقٌّ علی تم لمهم بالسواك مد[ صل" 
)۱( رواه مسلسلا البيهقي في الأسماء والصفات باب بدء الخلق رقم (۸۱۳)ء ورواه مسلم من طريق أبي هريرة باب 
ابتداء ا خلق رقم (۲۷۸۹). 
)۲( رواه الأصفهاني في الطیوریات من طریق أنس بن مالك رقم (۲۹۷). 


(۳( رواه الربیع من طریق آبي هريرة باب في الاستجمار رقم (0) ورواه البخاري من طریق أبي هريرة باب السو اك 
یوم ا جمعة رقم (۰۸۸۷ ورواه مسلم باب السواك رقم (۲۵۲) ورواه الترمذي باب ما جاء في السواك رقم (۲۲). 


4 ينکاۃااتول (0 کےا 
١‏ 


وروی هذا امحدیت جماعةٌ من طريقٍ أبي هريرة غير أبي سلمة ورواۂ الشيخان من طريق 
الأعرج عن أبي هريرةء فھوّ صحيح لذاته من هذا الطريق» وصحيح لغيره من طریتِ محمد 
بن عمرو عن أبي سلمة؛ لأنَّ أهلّ الحديث يقولون: إِنْ محمّد بن عمرو وان اشتهر تهرٌ بالصدق 
والأمانة إلا أنه سيّءٌ احفظ غير مُتّقن. وضعَفه بعضٌ لسوء حفظه. 


والرفوغ هو ما أضيف إلى النبی ب سواء اتصل |سناده أو لا. 


سض ھ “وم و وص ھ ھرگھ کے م ے 
والرسل والمنقطع والعضل وا معلق دون الوقوف والقطوع. وجعل بعض اهل الحديث 
المرفوعَ في مقابلة المرسل» كأن يقول فی حدیث: رفعه فلانٌ وأرسله فلان. 


والمقلوبٌ هو تبديل من یعرف بروايته حدینًا بغيره . وهو من أقسام الضعیف في السند 
والمتن. مثالہ: ؛ مارواه عمروبنُ خالد عن / ۱۱۹ / حمّاوین عمرو عن الأعمش عن أبي صالح عن 
أبي هريرة مرفوعا: : «إذا قیْتُم الشرکین في الطریقِ فلا تبدؤوهُم بالسلام»” '. فهذا الحدیث 
مقلوب؛ قلبه حَادبن عمرو وأحدٌ امتروکین ینوا به» وإئما هو معروف بسهیل ؛ بن آبي صالح 
عن أبيه عن أبي هريرة كما في مسلم» ولا یعرف عن الأعمش» كما صرّح به ال 


ویکون القلبٌ قلبٌ إسناد تام المتن» أي: يجعلٌ الا آخرٌ مرويٌ بسند آخر. وقلبٌ إسناد 
تام التن آخرٌ مروي بسند آخرء ويجعلٌ هذا ا تن إسناد آخر بقصد امتحان حفظ المحدث 
واختباره» أيختلط أم لاء وهل يقبل التلقينُ أو لا؟ ویفعل ذلك المحدّثوت كثيراء نحو 
امتحانهم ما الفنّ البخاري حين قدمٌ بغدادٌ في مائة حديث» اجتمعُوا عليه فقلبُوا عليه 
متونها وأسانیڈھاء وصيّرُوا مت سند لسند متن آخر» وسنڈ هذا المتن لمتن آخرہ وعینوا عشرة 
رجال» ودفعُوا لكل منهم عشرةً أحاديث» وتواعدُوا عليه. فحضر البخاري» وألقى کل منهم 
عليه عشرتّه مقلوبة» سند هذا معّ متن هذاء ومن هذا مع سند / هذا واطان اك 
(1) رواہ الطبرانی في المعجم الأوسط رقم (۸) ورواه البيهقي في شعب الایان باب مباعدة الكفار والمشركين 


رقم (»,) ورواه آخرون. 


N 
«7 


/ 
ك 


روق دیس سید بن 


بأهله؛ وغدًا البخاریٔ یقول في کل منها متى عرض عليه: لا أعرفه؛ إلى أن استوى في العشرة 
وجا الخدت وه ول : لا آعرفه. فکان هل الفهم یلتفت إلى بعضهم بعضا ویقولون: فهم 
الرجل؛ فکانْ غیزهم يقضي عليه بالعجز وقلة الفهم. لا علم هم كرَعُوا لت إلى السائل 
الأول وقال له: : سألت عن حدیث كذا وكذاء وجولّه كذا وكذا . وقال في البقيّة على الولاء هكذاء 
فرڈ کل متن إلى سنده» وكل سند إلى متنه» فا له بالحفظ» وأذعنوا له بالضبط .”" 


وق يقصة بقلب السند الاعراب إذ لا ینحصر في راو واحد . كما أنه يقصد بقلب راو واحد أيضا 
الامتحان» وهو حرام لا يصح إلا بقصد الاختبار. وقد ینقلث سهرا على راويه. کحدیث «إذا أقيمت 
لصلاة فلا نقومُوا حمّى تروني قمتُ»” . وقد حدّتٌ به في مجلس ثابتٍ اي اج بن أبي عنم 
عن يحيى بن أبي كثير عن عبد الله بن أبي قتادة عن بيه عن الب يه فظته جریژ بن أبي حازم عن 
17١ /‏ / ثابت البناني . فرواه عنه عن انس كما ذکرة حمّاد بن زيد ١‏ وما هو عن یح بن أبي كثبر كما 
رواه لاتم الخمسةٌ البخاريٌ ومسل وأبو داود والترمذئ والنسائي وأما ابن ماجه فهو من بعدهم.”" 


وأما المققلوبٌ متا هو أن يُعطى أحدُ الشيئين ما اشتهر للآخر. کحدیث أبي هريرة عند 
7 
مسلم في السبعة الذین هم الله تحت ظله یوم لا ظل إلا له ولفظ الحديث: #سبعة ر 
اهتحت ظلّ عرشه يوم لاظلّ إلا ظله: إمام عادلء واب نشأ في عبادة اه ورجل معلق فا 
بالمسحد. ورجلان تحابًا نی الله اجتمعًا وافترقا عليه ورجل ده امرأةذاتٌ منصبٍ وجمال 
فقال: ۳ أخاف اف 07 ذکر الله خاب ففاضت عیناه بالدموع ورجل تصدق بصدقة 
فاخفاها حتی لا تعلم ییثه ما تنفق شمالهم. فهذا ما انقلبِ على أحد الرواة. نما هو 
«حتّی لا تعلمَ شماله ما تنفقٌ هینه»» كما في مسند الربيع بن حبيت -رحمة الله- -» ولفظه: 
)١(‏ ذكر القصة الخطيب في تاريخ بغداد؛ ولبعض المحققين كلام في مدى صحتها. (ينظر: البغدادي تاريخ بغداد» ج7؛ ص۳4۰). 
620 رواه البخاري باب متى يقو م الناس إذا رأوا الامام عند الإقامة من طريق أبي قتادة رقم (۰)1۳۷ ورواه مسلم باب 
متى يقو م الناس للصلاء من طريق آبي قتادة رقم (2505» ورواه الترمذي وأبو داود وغيره. 
(۳) انظر: السخاوي» فتح الغیث» ج۰۱ ص۳۱. 


(( رواه مسلم مقلوب المتن باب فضل |خفاء الصدفه رقم (۳۱ ۰ ورواه البخاري باب فضل الصدقة بالیمین رقم 
(۱۶۲۳) ورواه الربيع كما سيأتي» ورواه آخرون. 


> 
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روى أبو عبیدة عن جابر بن زيد عن أنسٍ بن مالك أنه قال: قال رسول الله ين 3: /177/ «سبعة 


يظلهم لله في له يوم لا ظل إل ظله: | ما عادلء وشات نشا في طاعة الله ه تعالى ... -إلى 


أن قال: - ورجل تصدق بصدقة : فأخفامًا حنّى لاتعلم شماله ما دفو ته . وكذا في 
صحيح البخاري كما في مسند الربيع بن حبيب. فمحل الشاهد حدیث أبي هريرة عند مسلم. 
والفرد قسمان: فرد مطلق» وهو أن ینفر به راو واحدٌ عن کل أحد» وحکمة کالشاة» وسبقّ مثاله. 
وثانيهما فردٌ ميد بثقة» أيٰ: ماروا ثقةٌ واحدٌ خلاف النوع الاول؛ لا النوع الأول هو والسَادٌ بعنی. 
وفي جامع الشمل قال: "الشادٌ ما خالفت الراوي الثقةُ فيه جماعة الثقات» بزيادة أو نقص ". 
چ ۰ ۶ ۶ ع ۶ م اع 2 ۶۰ 4 
والحسنُ ما رف مخرجه أي: کونه حجازيًا أو شاميًا أو عراقيًا أو مکیّا أو کوفیّاء 
۳ 7 0 3 
واشتهرث رجاله اشتهارًا لا تصل رتبة التصل. 
۶ 
والرفوع ما أضيفت إليه پل قولا أو فعلا. 
والوقوف ما وقت به إلى صحابی قولا أو فعلا وم له بي جامع الشُمُل” بحديث 
الغيرة بن شعبة قال: "كان أصحابٌ رسول الله ييه /۱۲۳/بقرعون باه بالأظافر''“. قال 
۶ 2 ۲۱ طس ےھ ؟ ا ے ٥‏ 
ابن بر کة: الوقوف هو الروي عن صحابي او تابعي ویوقف به علیهما ” 5 
ع ع2 7 5 ”گے 5 ع 
والمدلس کان يروي عن قوم يحدثون عن قوم مجھولین؛ او عن شيخ لم يرّه ولم يسمع 
و ےر ےم ےم : 0 ۱ 3 7 8 أ 
عمه » او يسمي شيخه بغير اسمه المعروف بە؛ او يصفه بصفة لم یشتھر بها تعمیه. 
والمهمَل مارُوِيَ من غير العدل. 
( رواہ الربیع باب في الولاية الامارة من طریق أبي هريرة رقم (1۸). 
(۲) انظر: اطفیش؛ جامع الشمل» ص1۱۷. 
(۳( انظر: اطفیش جامع الشمل» ص۱۵ . 


.)۸1۳۱( رواه البيهقي في شعب الإيمان في طریق أنس رقم‎ )٤( 
انظر: ابن بركةء ا لجامع » ج۰۱ ص۱۷.‎ ( 
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والعنعن هو ما قيلَ فيه عن فلان عنْ فلان بشرط ثبوت لقاء المعَنْعنين بعضهم بعضا. 
وأنكرٌ مسلمٌ هذا الشرط وقال: هو مبتدع . مثالْ العنعن حدیث أبي معاویة عن بشر بن سَلمان 
عن عبيدٍ عن ابا بن اسحاق عن الصبَاح بن محمّدٍ البجليّ عن مر الهمداني عن عبد الله 
بن مسعود قال: قال رسول الله و اوالذي نفسي ببده لا سلح عبد حتى يام الَاسُ من 
قلبه ویدِہ ولسانه . ولا يؤمئ عبد حتى يأمنّ جاژہ بوائقه»”" 


والغلق ما خذف بعض الرواة من أوّل اسناده. 


والمتّفق ما يتَّمْقُ في السند والاسم والنسب. 


والختلف هو وروڈ حدیثین ۱/ مختلقین؛ فان غُلع ال فهو التاسخ» وإلا: فان 
امکن ا مع جمع پینهماه كأن يُجعل أحدهما قيا للآخر أو مخصًصًا له والاً فان أمكنّ 
الترجیخ رجح أحدھما وعمل به» كأن یوافق آحذهما حدیثا آخره أو ظاهر قرآن. 


والبهم ورود حدیث على غير معين. 
والمضطربٌ ما اختلطتٌ رواته» کأن يرويّه بع على وجه» وبعض على وجه آخر. 


ہد الشمل قال: الضطرت ما يروى على أوجه مختلفة متدافعة والاضطرات 
موجبٌ لضعف ا حدیث؛ لإشعاره بعدم ضبط الراوي. 


والدبج -بالباء الوحََة والجيم- هو روايةٌ المتقارنين. كرواية أبي هريرءً عن عائش 
وعائشة عن أبي هريرة. 


لمحت هو العتبر بنقط الحروف وحركاتها أو سكونها. كر "رمي اي يوم لاحزاب 
على أكحله" 7 و فقال: "أبي جابرا بالاضانة» واغا هو ی بن کمب: وأبو جابر استشهد قبله 


)۱( رواه أحمد في مسند ابن مسعود رقم 1ر6 7 ورواه ا حاکم في مستدركه رقم (V۱)‏ وقال: هذا حديث 
صحیح الإسناد ولم یخرجاه » ورواه غیرهما . 
(۲) انظر: اطفیش. جامع الشمل» ص۹٢٦.‏ 


۶)7 
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والرسل هو قول التابعی قال رسول الله ٌ. قال ابن بركة: ا رسَلُ هو أن يروي / ٠١١‏ / التابعي 
الخبر عن النبى 3 د ولم یشاهده؛ لکونه سمقه من الصحابي» واقتصرٌ على ما رواه له أو لکونه قد صح 
الخبر معه”" . ان کان المرسَلُ من تابع التابعین فهر منقطع. وان كان من بعد تابع التابعين فهو معضل. 

وفي جامع الشمل عن بعض المغاربة: "المرسلُ شرطه أن یکول راويه من كبراء التابعين» 
کجابر بن زيد» والحسن البصري» وسعيد بن المسيّب» وعطاء بن أبي رباح » وابراهيم يم النخعي» 
ومکحول الدمشقی مه 00 

والمنْقَطعٌ ما سقط منه راو فأکثر. وفي شرح مسلم: ما لم يتَصلْ |سناه . فان سقط منه 
اثنان فاکٹر فهرٌ معضل» بشرط توالي السقوط. فن لم يتوالَ فمنقطم ^ 

والصحيحٌ ما اتصل إسناده بنقلٍ العدول إلى منتهاه. کنقلِ الربیع بن حبیب عنْ مسلم 
س يا ا 
جع بن محل عن أي عن ذه من عل بن لي طالب وم آسد اب عم ين طديق 
عمر. وهذه الرواية هي المعروفة عنّهم بسلسلة الذهب. 

وأصح أسانيد الصدّيق: إسماعيل بن أبي خالد عن قيس بن أبي حازم عن أبي بكر الصديق . 

وأصحٌ أسانيدٍ عمر بن الخطاب: الزهريٌ عن سالم عن أبيه عن جدّه عن عمر بن الخطاب . 

وأصح أسانيد أبي هريرة: الزهري عن سعيد بن السیّب عن أبي هريرة». واللهُ تعالى 
أعلم» وهو حسبنا ونعم م الوكيل. 


)١(‏ انظر: ابن برکة الجامع » ج۰۱ ص۰۱۲ (نقل المؤلف هنا العنی لا اللفظ وهو قريب ما نقله القطب في الشامل عن ابن بركة). 


(۲( انظر : اطفیش» جامع الشمل. ص۰۷ (في نقل المؤلف شيء من التصرف). 
(r)‏ انظر: النووي» شرح صحیح مسلم؛ ج۰۱ ص٠٠‏ . 
(١‏ انظر: اطفیش؛ جامع الشمل: ص۲١٤‏ . 


تا 
2 


و < 
اس 020 باب 4 الناسخ والمنسوخ > 
۷ ۱ 


باب في الناس والمنسوخ " 


والنسخ لغة: الازالة والثقل والبدل. وأعمّها الازالة؛ لان النقل والبدل منْ افراوهاء 
لأنَّ الازالة تکون في الذات» وتارة في الصفات. بخلاف التّقل» فليس فيه الا زالة الصفة 
مع بقاء الذات. وخلاصة الکلام أل النسخ یرد لعنیین: للإزالة» ک(نسخت الشمسٌ الظل» 
والريخ أ تر القد م )ء أي: أزالتَاهما . ويرد للقل» كنسختٌ الکتاب» أي: نقلتٌ ما فیه ونسختٌ 
النَخْل والشبجَرء أي: نقلته من موضع إلى آخر. وهو في الْسخ" حقيقة» وفي النقل مجازء 
/ 7 من باب ٍطلاق اللازم وإرادة اللزوم. وقيل بالعكس. وقیل: ومن الشترك. 


وشرعا: هو رفع حكم شرعي بعد ثبوته» بحكم شرعي آخر. 

فخ رج بالقيد الأول ما كان مباتحا في الأصلء ثم طرأ عليه حكمٌ شرعيٌ كوجوب الصلاة 
والزكاة والصوم. فإتها كات مباحة قبلَ ورود الشرع فلا يُسمّى وجوبها نسحًا؛ لرباحة 
تركها؛ لا إباحةً ترکها إنما هو بالإباحة الأصليّة» وهي ليست بحکم شرعيّ. 

۱ 070 1 اه بب فان 

وخرج بقولنا: بعد ثبوته الخصص التصل: فانه يرد قبل ثبوت ا حکم. 

وخر ج بالقید ال خر رفع حکم لسبب العوارض» کا حیض والسكر وا جنون وا مرض والوت. 

وعر فه 6 بأنه: رفع خطاب مذكور ثابت بخطاب أتى آخره مالولاه لكان ثايتًا”” . 


0ئ 


رفي جمع الجوامع: : هو رفع وہ عم یت 


)۱( للاطلاع على تفاصیل الباب وتفاریع مسائله؛ انظر: السالي» طلعة الشمس» ج۰۱ ص۹۸٦‏ وما تلاها. 

(۲) هكذا ورد في الخطوطة ولعل الاصوب أن يقال: (وهو في الازالة حقيقة) لأنه العنی الأول للنسخ كما هو ظاهر. 
(۲) انظر: الجويني» الورقات» ص۲۱. 

)٤(‏ انظر: السبكي» جمع الجوامع » ص0۷ ولفظة «حجة» لم أجدها في ا حد عند السبکي. 


2 , ناكل ررك 0+ 


ودلیل جوازہ من ات تو له تعالى: # ما یٹ يح نهآ أو 


٠ 1 20‏ [البقرة: E ٦‏ ۰ وَإذابدلنا ٤اه‏ ز ےس از غ 4 [النحل: ۰]۱۰۱ 


وله جهتان: ففي حق الله ان هن بیان حت لانتهاء الحكم الأول» لیس فيه تبديل؛ لأنه كان 
معلومًا عنذه أنه / ۱۲۸ / ينتهي إلى وقت كذا بالناسخ؛ فالناسخ بالنسبة إلى علمه تعالى مب للمدة لا 
رافع . . وفي حق البشر تبدیل؛ لأنه زال ما کال ظاهرٌ الثبوت» وخلفه شيءٌ آخر. مثاله: القتل للمقتول» 
فهر انتهاءٌ أجل القتول عند الله تعالی؛ لأنَّ ذلك أجله القضی له به في علمه تعالی» وتبديلٌ عند ا خلق ؛ 
لهم استمرارَ الحياة له لولا القتل. والمقتول ميّتٌ بأجله عندًا وعنڈ الجمهور» خلامًا للمعتزلة. 


وهو جائز لوقوعه» والوقوعٌ فرع على سک روا شید الأخوات كان جائرًا في 
ہے الوسر -عليه الصلاة والسلام-؛ وکذا كان جا: زا فی شريعة آبینا آدم -عليه 
الصلاةٌ والسلام- ثم نسخ. .یمن الأحكام كات محجورة ثم آییحت؛ وكثيرٌ مها كان مباحا 
م خجره خلافا لليهود وبعض الروافض» محجين الأمر يدل على حسن المأمور به» والّسخ 
يدل على ضدّه» وذلك موجبٌ للجھل بعواقب الأمورء تعالى الله عن ذلك علرًا کبیڑا . وجوابهم 
أن الفعل قد یکوڈ مصلحة في وقت» ومفسد؛ في وقت آخره كشرب الأدوية» فلا يلزمٌ الجهل. 


4 


وأجات شیخنا /۱۲۹/السالی -رحمه الله- ا إنَّ النسخً فعل الله تعالی . فاما 
آن تعتبرٌ فيه المصالحٌ أو لم تعتبر. فإن لم تعتبر فجواژه ظاهر؛ لأنّه فاعلٌ مختار» ۴ لا یل 
عما یفعل وهم َو [الابياء: ۳:]. وان اعتبرث؛ فجواژُه ظاهر؛ لجواز اختلاف الصالح 
باختلاف الأوقات» کاستعمال الطبیب الأدوية بحسب الازمان والأمزجة”". 


وحلّ النسخ حكمٌ يحتمل الوجوة والعَدّمٌ في نفسه إذ لو لم یحتمل أن يكونٌ مشروعًا 
ل سار و ولو لم یحتمل [إلا] أن یکو مشروعًا 


)١(‏ انظر: السالي طلعة الشمس» ج۰۱ ص۵۰۱. 


XX 
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۳۲ 3 
J‏ مو ہا باب ے الناسخ والنسوغ نر 
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ولا نسخ في تأبید ثبت بالنصء كقوله تعالی: ۷ یت ہا ابد م4 [النساء: 174]. ولا في 
الأخبار؛ لأنه يلزمٌ منه البداءَة والجهلٌ بعواقب الأمور. 


رک ہے قومنا انس في الأخبار» محتا بان اتید مرا به البالغة فقطء كقولك: 
فلان یکر م الضيف أبدَاء وزیڈ ملازم لغريه داثمّاء وقد ورد في القرآن» كقوله تعالی: ون 


تراب بدأ )4 [البقرة: ]. وقد تمنوہ لقوله تعالی : +( یادا یکاش مّض ناريك که [الزخرف. .[w:‏ 

وجوابهم: / 1١‏ / أن التأبيد حقیٹلہ الدوام واستمرارٌ جميع يع الأزمنةء وإرادة البعض 
منها على سبیل المبالغة مجاز لا یصاژ له بدون القرينة . وجوابُھم عن الآية أن كلامّنا في أحكام 
الدنياء أ ما آحکامٌ ل2 فلها آحکام کر 


وقیل: يجوز النسخ للخبر المستقبّل لا في الاضي؛ کقوله تعالى لآدم: لت ألا تجوع 
فپاولاعی 4 1 طه: ۱۱۸ ]ء فهو منسوخ بقوله تعالی مدت ما سی تھا کہ[ ]. ٭ٌ 
هذا من باب التقييد للمطلق» الا إن قیل: إِنْ تقیید الطلق تسح عند بعض. 


۰ کہ 
[شروط النسخ| 

ويجري النسخ في الأخبار التي عى الامر والئهي بلا حلاف بين الأصولیّینء كقوله تعالی: 
# وال لذن ودوت وڪ ود رون اڈ 2 لازوجھم متدعا إلى الحولٍ عی (خراج 1 
البترة: ۲0۰] وکقوله تعالی: ۴ اھا الب ءامو بعکم ليام گنا کیب عَل آلیرت من 
ی ی وحکم النسوغخ إذا كان ميا أ مت فنا أن يكو من بغاية مفضّلةٍ لا 

ثبث النسخ معَھاء کقوله تعالى : امت یلم ادل © [لبتر» ۱۸]. أو مغيًا بغاية مجملة» وهو 
الذي یرالد معهاء کقوله له تعالی: ۶ رمک یلسوت حق وه الوت ازجم ل اه 
ن سیک )4 [انساء: ]۰ / ۱۳۱ / فقوله: ول نهک ییاد )4 [انساء:5:]؛ دال على النّسخ . 


N. 


وكذا ما كان مغيًا بغایة لاجله» کقوله تعالى: یت منوا ادا روڪ ت لصوو مِن 
يوم الجمعة فَآسْعَوأ رل و ان وم اج إل [الجمعة: 1]. فقوله: ار ودروا ا أ [الجمعة: ۹] معي 
بانقضاء الجمعةء فلا یقال: إن قوله: +( دا یت َلصَوه فأنتشر واف الارض وابتخوا من فصل اللہ م4 
[بجسة: ٭٠]ء‏ ناسح لتحريم البيع الثابت با حکم العقدم؛ لأنه ليس في الوجه الشروط إذ لو لم 
یرد؛ ما ثبت التحريٌ حینئذ لانقضاء غایته. 


وكذا قوله تعالى: 8 وم تس م4 اانه ۲] لیس ناسخا؛ لقوله تعالى: و 
یک ید آل مادم رما اند ]+ لا التحرج الذي هو مشروغ بالحكم إغا شرع 
اجل الإحرام» فالإحرام خاية له. فإذا زال الاحرا الذي شرع التحرجٔ لا جله زال حکم 
التحريم» فهو کالحرّم إلى وقت. 


وکذا ما اتصل بالحكم إذا دل على رفعه من نحو شرط أو صفة أو استثناء؛ فلا يُسمّى 
نسخا لعدم تراخيه عنه. 


وعن القَراق: لا يصح نسح إلا بعد تراخ؛ لأنّه لو قال: افعلوا لا تفعلوا؛ لكان تهافنًا في 
الخطاب؛ ۰ ولاسقط الثاني الاول وكذا لو قال الشارع عند ابتداء الحکم الأول إن منسوح 
عنکم بعد سنة؛ كان وجوبٌ الحكم ی بتلك الغاية من الستةهفلایتققالنسخ؛ بل ينهي وصوله 
إلى غايته» وحينئذ تعن أن یکون الناسخ مسكوتا عنه في ابتداء الحکم؛ ا الضروب له غاية فی 
ابتداء الحكم لا یکون ثابًا إذا وصل تلك الغاية» فلا یب لس ما لم یب الثبوتَ ظاهر 9 


وفي المتار: شرط النسخ 2 عمد القلب؛ + لأنه ب يتحققٌ به الابتلاء» ولأ العمل لا یصیز به قربة 
إلا بعزية القلب» وهي تَصيرٌ قربة إلى فعل؛ لقوله : ني الومن خيرٌ من عمله»' ولا 
رزوی آنه ته د آمز بخمسين صلاق ثم ست هد وٿ خمسّاء فكان نسخا قبل التمکن م 9ئ0 
)١(‏ انظر: القرافي» شرح تنقیح الاصول» ص۳۰۲. 
۳۲( رواه الربیع باب في النية من طریق ابن عباس رقم (۰)۱ ورواه الطبراني في العجم الکبیر رقم (۵۹۲). 


N 
> 


ر2 000 
ول 7 


فإن قيل: إن النسخ وقع و رس سس لیا : إن النبی كد 
المكلفينَ ونائبٌ عنهم» وقد اعتقذه وعلع به"". 

والصحيح عندنا أن شرط التسخ التمكنْ من الفعل أن يض زمانٌ يسع الکلّف أن 
پوس و 

والقياسٌ لا ينسح الكتابَ ولا السنة ولا الإجماع؛ لأن القياس رأيء ولا مجال للرأي مع 
وجود النّصّ اتفافًا. وأجاز ابن سریچ' وےے و بب نہ وت 
محتكّا أنَّ النسحَ بیان کالتخصیص٤؛‏ فما جارٌ به التخصیص جاز به التّسح”". 

وکذا الإجماغ 0900800 ولا السنة اتفاقا؛ لأن الإجماع آراء متفقة ولا فيال 
للرأي عند النص. وأجاز فخر الإسلام'“ نسخ الإجماع ۳ > محتجا أن الاجماع 
يصو أن يكونّ لصلحة في وقتء وقد تَتبدلُ تلك المصلحة لوقت آخر!“' 

وجوابّه أن الاجماع لا ينعقدٌ إلا مستنڈا على نصّء فلا يصح نسخه بإجماع مثله؛ إلا 
ينسخ بنص متراخ عنه. 

کی ہہ 2 ی ل 

واجاز بعض المعتزلة نسخ الكتاب بالإجماع » محتجا أن المؤلفة قلوبهم بالصدقات قد 
انعقد الإجماعٌ في زمان آبي بكر ينه على نسخ : تصیبهم. 

وجوابه أن نصيب الولفة قلوبھم منسوځ بحدیث رواه عم الخطاب -رحمه الله -؛ وأجمع 
الصحابةٌ على صحّته. وقيل: / 6 / هو من قبيل انتهاء الحكم بانتهاء علته» كما قززنه نف 


.75 انظر: ابن ملك» منار الأنوار» ص5‎ )١( 

6 أحمد بن عمر بن سریج البغدادی (ت۳۰۲ه): فقیه الشافعية في عصره له مؤلفات كثيرة» منها: الأقسام 
واخصال. والودائع لمنصوص الشرائع » وغيرها. (انظر: الزركلي» الاعلام» ج۰۱ ص۱۸۵) . 

(۳) انظر: السرخسيء أصول السرحسي؛ ج۰۲ ص٦٦‏ / الزركشيء البحر المحيط» ج٥‏ ص ۲۹۰. 

)٤(‏ على بن محمد بن الحسين البزدوي (ت۸۲٦ھ):‏ فقيه أصولي» من أعلام ا حنفیةء نسب إلى بزدة» له تصانیف 
كثيرة» منها: كنز الوصول» والیسوط وغيرهما. (انظر: الزركلي. الأعلام» اج ص۴۲۸) : 

۰۲:۳ انظر: عبدالعزیز البخاري» کشف الاسرار شرح أصول البزدوي» ج۳» ص‎ )٥( 


2 م 


وجا نسخ الکتاب بالکتاب؛ والسنة بالسنة وجازنسخ بعضهما يبعض» مین أو مختلفين. 
خلافا للشافعيّ» حيتٌ منع نسخ الكتاب بالسئّة» محتجا بقوله ہل ب إذا جاءكم الحديث عنّي فاعرضوه 
على کتاب اله تعالی» نما وافقه قاق 0 ا ". والناسځ مخالف لە.''' 


وجوابه: أن ا مراد بالخالفة عند التعارض إذا جهل التأريخ» وکلامُنا فیما إذا لم التأريخ. 


۶2 صر وب 


یتو م نسح السئة بالكتاب» محتجا بقوله تعالی : وَأنْلنا لبك الذكر لين 


لاتاس رل الم 1 [النحل: .]٤٤‏ 
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وجوابه: آن معنى ۷ ۱ شبن لئاس * أي: تبلغهم ذلك على الوجه المطلوب. وأيضًا 
اضخ یناکم فا ثبت حکم اک لمع اف یشکرس خر ی كالم 
ِتنم أن یبیته بوحي متلوّ. وكما لم يمتنع أن ب يبن مجمَّلَ الکتاب بعبارته؛ لم يمتنع أن يبين مدة 
ا حکم بعبارته. والله تعالی أعلم. 
فصلٌ 
احل النسخ] 


2 27 
ومحل النسخ الأمرٌ والنهي / ۱۳١‏ / إذا كانا شرعيّين فرعیّین اتفاقا بين الاصولیین» وسواء 
ورد بصيغة الحقيقة» ك"افعل" للأمر ولا تفعل" للنهی» أو بصيغة المجازء ك أمرتك" 


(۱) رواہ الربيع بلفظ قريب في باب في الأمة أمة محمد صلی الله عليه وسلم من طريق ابن عباس رقم (40)» ورواه ابن بطة 
في الابانة الكبرى من طريق سالم عن أبيه رقم (۰)۱۰۲ ورواه آخرون» وقد حكم كثير من المحدثين وغيرهم بالضعف أو 
بالوضع على الحديث مع اتفاقهم على القاعدة كما نص على ذلك غير واحد كالبغدادي وابن الجوزي وغيرهما فضلا 
عن ثبوت الحديث سندا ومتنا عند الإمام الربيع بن حبيب في مسنده وكفى به حجة» وقد أفاض شيخنا القنوبي في 
بحثه عن الإمام الربيع في بيان هذه القضية. (انظر: القنوبي» الربيع بن حبيب مكانته ومسنده» ص۱۱۳ وما بعدها). 

(۲( انظر: الشافعي الرسالة. ص۱۰۸. 


(GZS)‏ اب الناسغ والنسۓ يجبي 
کی وای س ر 
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و نهيتك . ومنه ا رواوہ ود او ٠‏ کیب کیک تا کر 
اتک کل [البقرة: 0 01 وتا ع فا أ ن تفس اض ۰[ الاندة: [6o‏ ۰ ایت 1 لم م مہ 
ار أ [المائدة: ۱ یا اوه ی رم 7 
َل لاس جح میت )4[آل عمران: 47]. فهذه وردَث بصيغة الخبر» وهي بعنی الأمروالنهي. 

ولا نسح في توحيد اللہ ولا في صفاته» ولا في آمر ونهي أَوجََا طاعته وطاعة رسوله 
ولا في لا ئََبدوا لین که [یس: ]۶۰ ولانطیموا ات اروت 46 [الشراء: ١١٠]ء‏ ونحو ذلك. 


وأجارٌ آبو بكر الظاهري") نسح التّوحيدء حتّی قال: لو آراد أن يتخذ ولدًا لفعل» وهو 
۹ 
محال عقلا وشرعاء فظهر بطلان قوله*,۲۱ 


وجاز بعض : نسخ ابر إذا کرو مدلولہ کمتزگ فلانا الف سنق ثم يقول: 3 
تسعمئة سنة» بخلاف: أهلك الله فلاناء ثم یقول: ما أهلكه. فهذا يقع دفعةٌ واحدة؛ لأنّه إذا 
أخبرٌ بإيجاد أحدء ثم أخبر بإعدامه كان متناقضا. 


وأجاز / ٠۳١‏ / بعض ابر المستقبل» ک ا ا اك ألا جوع فا ولاتشریه م4 .۰۸ ثم 
نسخ ب م بغ بدت ابی یڈ E‏ اک تما که [الاعراف: ۲۲] والماضي لا ہنتخ أن الوجود المتحقق لا يكن 
رفعه بخلاف الستقبل؛ لانه منع م من الثبوت» ولذا جاز دفعه. 


(١)‏ محمد بن داود بن علي بن خلف الظاهري أبو بكر (۲۹۷ھ): أديب » مناظره أصله من آصبهان. ولد وعاش 
ببغداد» وتوفي بها مقتولاء کان يلقب بعصفور الشوك لنحافته وصفرة لونه. له كتب» منها: الزهرة والوصول 
إلى معر فه الاصول» وغيرها. وهو ابن داود الظاهري. (انظر: الزركلي. الاعلام جا ص۱۳۰). 

(۲( تبنى هذا الرأي ابن حزم في مصنفه «الإحكام في أصول الاحکام» حيث يقول: «إن الله عز وجل قادر على أن 
ينسخ التوحید وعلى أن يأمر بالتثنیة والتثلیث وعبادة الأوثان وأنه تعالی لو فعل ذلك لكان حكمة وعدلا وحقا ولکان 
التوحيد کفرا وظلما وعبثا ولكنه تعالى لا يفعل ذلك آبدا لانه قد أخبرنا أن لا يحيل دينه الذي أمرنا به». (انظر: ابن 
حرم» الإحكام في اصول الاحکام؛ اج ص ۷). 

. ٥٠٦ص انظر: السالمي» طلعة الشمس» ج۰۱‎ (٣( 


ہے نت تل 2926 
١‏ 


و ء۶ 


وأجاز قوم نسم ما يُقبلٌ التغیّره كأن یخبر الشارع ل فلاتا کف ثم يُسلمء فیخیژ عنه أنه 
مسلم. بخلاف: عمِّرٌ اله نوخا ألف سنة» ثم یقول: عمّرته تسعمثة سنة. 


وقال شیخنا السالی -رحمّه الله-: إذا أخبرَ عن الکافر بالكفر» ثم اَسلمٌ ذلك الکافر 
و ہت ؛ فلايُسمّى نسحًا؛ لأنه أخبر عن كلّ واحد باعتبار الحالة التي هو عليهاء لا 
ام ور ی فلان کافر؛ أي: مادام على الحالة التي هو عليه . 


فصل 
[حکم نسخ جزء منّ ال حکم أو العبادة] 


وكينا جار ز سح الحكم والتلاوة معا أو نسخ بعض دون بعض؛ جاز أيضًا نسخ جزء من 
الحكم؛ ونسحٌبعض من العبادة؛ من نحو شرط أو ركن أو قيد» سواء صل الشرط -کاستقبال 
القبلة- - أو انفصل -كالوضوء- . ولو ورد ذلك عن الشارع ؛ لزم وله والعملٌ به لكنّه لم يرد. 


واختلف الأصوليّون فی نشخ بعض من العبادة /۱۳۷/ أو ركن منها أو شرط أو قید 
هل یکون ذلك نسخا لجميع العبادة؟ قیل: نسحٌ. وقيل: لاء وصحخحه شیخنا السالی(. 


وكذلك اختلفوا في زيادة ركن أو جزء أو شرط أو بعض» هل يكو ذلكَ نسخا للمزيد 
عليه ؟ وسواء تہ ابيا ا ریو 


)١(‏ انظر: السالي طلعة الشمس؛ ج١ء‏ ص0:08. 
(۲( انظر: المرجع السابق» ج١ء‏ ص۵۱۳. 
(۳) انظر: المرجع السابق» ج١ء‏ ص014. 
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27 


ان الدليلَ الذي آوجت حکم الزيادة ساكتٌ عن حكم المزيد علیه» فظهرٌ أن الملزید عليه ثابتٌ 
بالدلیل الأؤل» ووجت ضم تلك الزيادة مع المزيد الدليل الثاني . فإبقاء كل واحد من الدلیلین 
5 فلو قضَيّنَا بنسخ المزيد عليه بتلك الزيادة للم إبقاء'' الدلیل الاوّل» ويبقى المزيد 
عليه في حكم السقوط وهو باطل. 


نص 
1 6 س 
انسخ الفخوی] 
وجاز نسخ الفحوّى وأصلها ماه کنسخ ترم التأفيفٍ في قوله تعالى: ۴ قلا کل سا 
ان إل [الإسراء: ۰۱۳۳۹ » فهنا اأأصل وفحوی ۶ یی wac‏ 
وهو المفهومٌ عنْ منطوق الاية. 


وآجاز قوم نسخ ع الفحوى دو أصلها؛ إن / ۱۳۸ / لم یک فيها أولويّة» فقوله تعالى: ۲ فلا 
0-٤١‏ ۳ فمن الولی أن لا یضربهما. وكذا قولُہ تعالی: نَأ بر لون 
موّل یکی طلما £ [النساء. ٠ء‏ فمن الأولى أن ُء ا کنا قافتا ہہ کن 
ال یسپ مر من إن یہ بقنطار ر يدود إِلَيكَ £ [آل عمران: vo:‏ [« فمن الأولى أن یؤڈی الدینار والدرهم. 
وقوله تعالی : دہ 3 هن إن تَأمتَه پدیتار لا بردو ! ايك ال مامت لھ یم چ [آلعمران: ۰1:۰ فمن 
الأولى أن لایژدی القنطاژ فما فوقه. فهنا لا يصح نسح الفحوی دون أصلهاء لا فيها من الأولوية» 
لیس من الحکمة والعدل أن يسح تحريم التأفيٍ مع بقاء الضرب؛ وکذا لایس تحر أكل 
آموال اليتامى مح بقاء حرقها وسائر الإتلافات. بخلاف ان لم يكنْ فيها أولوية؛ نحو قوله تعالی: 


EC‏ ماين £ [ [الانفال: :]۰ فهنا اصل وفحوی» فالاصل هو 


. كتبت في النسخة (أ) «إلقاء» ولعلها تصحيف من الناسخ‎ (١) 


6 یشحاةاائیل 0 0+0 
۷ 


ثبات وجوب " العشرينٌ لمئتين» وهو النطوق به. والفحوی هو وجوب ثبات واحد لعشرة» 
وهو المفهومٌ من منطوق الآية. فيصح هنا نسح الفحوی الذي هو وجوبٌ ثبات واحد لعشرة» 
مح بقاء الأصل الذي هو وجوبُ ثبات العشرین لثتین؛ / ۱۳۹ / لتساوي الحكم بین الفحوی 
وأصلها بلا أولوية في الفحوى. فلذا جارٌ نسخها لتساوي المفهوم والنطوق في الحكم. 


٤‏ بعض ند" نس الفحوّى مطلقا. وأجاژہ قومٌ بشرط أن ينسح أصلها فقطء محتتجا أن 
ثبوت حکم الفحوى تابعٌ م لثبوت حکم الاصل؛ لاه لم یُعلم إلا به. وإذا نس یل توت 
فرع . فاذا 0 ارتفع عع وب رج 


وقیل: إنما هو تابع له في الاستدلال فقط » فتحری التأفیف دليلٌ على تحریم الضرب؛ ورفع 
تحريم التأفیف لا یرفع الاستدلال به على رفع تحر الضرب؛ ولو نسخ. 


وجارٌ نسح مفهو م الخالفة دون أصله؛ وذلك على مذهب من یری مفهو ع الخالفة دلیلا 
ری له -علیه الصلاة والسلام -: «في العم السائمة زكاة»”" . مفهومه عدم الزكاة 
في غير السائمة» فیجوژنسخ هذا اللنهوم مع بقاء الأصلء ولا يصح با فرع مع نسخ أصله؛ 
لان لاصل هو الذي أَخدّ منه کم الفرع من تحليل وتحريم» فلو صح نسح أصل المقيس عليه 
مع بقاء القیس لصح ثبوت حكم شرع بلا دلیل» وهو باطلٌ قطعًا. 


١14١ /‏ / ويعرّفٌ اس بأحد أمرين: 
أحدهما: : علم المتقدم من التأخر من الدلیلین اا وکین ذلك بالاطلاع على 


نزول لی دورود اماک ولف اا ر الاريك أن لسن نزلث في يوم كذاء 


)۱( هكذا وردت بالأصل» ولعل الأصوب أن يقال: اوجوب ثبات»» وهو ما يتفق مع سياق الكلام فيما بعد. 


(۲) روا الدارقطني باب زكاة الابل والغنم من طریق آنس رقم (۰)۱۹۸۵ ورواه البيهقي من حديث عمر الطویل في 
بيان کتاب الصدقات فى السئن الکبری باب كيف فرض الصدقة رقم (۷۲۰۱). 


9 
9 


۳۹ : 


NS 


ا ا NA‏ 


ونانیهما: أن ينص الشارغ ان هذا 0" أو هذه 0ي بکذا وهو آقوی من 
الأاول. ولا يكفي قول الصحابی ولا التابعيّ أن هذا منسوخ بكذا إن كان المنسوحٌ قطعیّ 
وجار إن كان ظنيًا. وأجاز بعض قبولَ قول الصحابىٌ مطلعًا”". 


و م 6 7 و ن3 و 

ویجوز نسخ ال حکم دون اللفظ. ومنّعه قوم محتججينَ أن الحكم هو ما دل عليه اللفظء 

فيلزمٌ من انتفاء الحکم انتفاء اللفظ؛ لأنه يلزمٌ بانتفاء الدال انتفاء المدلول» کمایلزم من انتفاء 
الدلول انتفاءٌ الدال. 


واجات القطبٌ بن یوسف به لا یلم ما ذکژوا إلا إذا لاحظتا کون الحكم مدلولا 
واللفظ دالا؛ لأنْ الدلول باعتبار کونه مدلولا / ٣ل‏ لایوجد بدون الدال. وکذا الدال 
ياعتبار كونه دالا لا یوجد بدون المدلول. لكنْ لمنلاحظ ذلك فإنَ بقاءَ الحكم دود الفظ 
لا یوصّف بكونه مدلولا للفظء ونا هو مدلول لما دلّ عليه بقاژه» وهو الاسخ. وكذا انتفاءٌ 
الحكم دون اللفظ لا يُوصتٌ بكونه مدلولا له ال دلالة اللفظ على الحكم وصفيّة لا تزول؛ 
سوا نسخ أو لا ولا مانع أيضًا من گون بقاء الحكم دون اللفظ یوصف کول مدلولا؛ لا 
اللفظ وان نسح فهو دالٌ على ذلك ا حکمء والحكمٌ مدلولٌ له". 


.4 انظر: القرافي» شرح تنقیح الفصول» ص۲۲۱ / انو اسن البصري العتمد» ج۰۱ ص۱۸‎ )١( 
انظر: القطبء هميان الزاد» ج۰۲ ص۰۲۳‎ )٢( 


نباد الكل می 
هک تسس 0و ت66 


قال القطب بن یوسف: یجوژ لسغ قبل التمكن من الفعل؛ وهو الصحیح؛ لأن العبرة 
بعزيمة القلب. وقيل: لا نسح قبل وقتٍ يسع الکلت فعلٌ المأمور به. وقد تدم تحقیقٌ ذلك؛ 
لأن التكليف إلزامُ ما فيه كلّفة. وقیل: طلبٌ ما فيه كلفة» ولا الزاع ولا طلب قبلَ الوقت. ثم 
إن الأمر والنّهِيَ يتعلقان بالفعل» ولا فعُلَ قبل دخول الوقت إلزامًا. 


فان قيل: يتعلقٌ الأمژ والنهی قبل دخول الوقت بالفعلٍ إعلامًا. قلنا: التعلی الإعلاميٌ 
لیس تكليفا. ومن هنا جار النوم قبل دخولِ الوقت؛ وان عل الک أن الوم / ٠٤١‏ / 
۳ وقیل: خسمد و سیت ا ا لأنه مود 
إلى حرام. وما آدی إلى حرام فهو حرام" 


فصل 
[أنواع النسخ] 


o 7‏ ہک ہر 
والنسخ آنواع: نسخ رسم وحکم. ومنه ما روته عائشة أم المؤمنين أنه كان ما آنزل عشر 
7 ۳ ی َ‫ 
رضعات معلومات یحرّمن ؛ ئم نسح ب خمس رضعات معلومات یحرمن ‏ ثم تسا می" . 


وقالت عائشة ام الومنین: «کنا نق را ۲ ناه وم ڪه یصونَ عالت یا ای 
می می 0 سس ا و 


ءامنوا صلواعكِه وسلموا سلی ما أ [الأحزاب: 7 وعلى الذين يصلونٌ الصف الأول" : ثم نسخ. 


60 انظ : الة لقطب هميان الزاد ج٢ء‏ ص۲4 . 
(؟) رواه مسلم من طريق عمرة عن عائشة باب التحريم بخمس رضعات رقم (١٤٢۱)ء‏ وأخرجه أبو داود باب هل 
يحرم ما دون حمس 00 )2. 


رو مت ۶ و 


(۳) رواه أحمد بلفظ اهر وَجَل ملک عَليهمْ السَّلَامُ؛ لون على الاين سرن الصفوفَ» فی مسند 
عائشة رقم .)۲٤۳۸۳(‏ ورواه ابن ماجة باب إقامة الصفوف رقم .)۹۹٥(‏ 


1-٦ 
> 
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وعن أبي واقد الليثي قال: - جلت النبيّ و ذات يوم فقال: إن اله آمرن أن أفراً عليك القرآن؛ 
SEES)‏ 770017۳ لا ا دم سال وا ان ما ناس 
سأل ثانیّاء ولو أعطيّه لسال ثالثاء ولا بل جوف ابن آدم إلا التراب ویتوت اه علی من تات 

وعن آبي الأسود عن آبي موی الأشعري أن سورة نزلث ثم رُفِعَتْء فلم نحفظ منها إلا 
هذا: إن اله سيوك هذا الدين بأقوام لاخلاق لهم فلو أن لابن آدع واديين با 
لتمنّى لهما ثالمّاء ولا يملا جوف ابن آدم لا التراب» ویتوث الله على مَن تاب». 


ومنه ما روا اشوین ای موه مرن خطاب قال کید الرحمن و عوف: رانه 
كان ما أنزل: "جاهدوا كما جاهدتم أوّل مرّة وقد اسقط نیما أسقط من القرآن»(" 


ومن ما أخرجّه الطبراني عن ابنِ مر أن رَجلین من صحاب ابي اسراو فا 
الليلء فقاما ذات ليلة فلم يقدرًا أن يقرآهاء فذکرا ذلك للبع ول جد فقال: «ذلك ما نسخ من القرآن؛''' 


ھ2 4 ه کے 1 0 3 2 21 
ونشخ رسم دون حكمء کشخ آية الرجم؛ وهي: «الشيخ والشيخة إذا زنيًا فارجموهما 
البتة نکالا من الله). 


2 ے‎ 1 7 2 7 o 
وعن عمر بن ا خطاب در حمه الله - انه قال: «لولا یقول الناس زاد عمر في کتاب الله‎ 
5 1 5 ۰ ۳ ۰ ۰ 6 رو‎ - 
لكتبت آية الرجم؛' '» ولعل معناه: لئلا ينساها الناس» فتكون الكتابة امانا من نسيانها.‎ 


)۱( رواه الترمذي باب مناقب معاذ وزيد من طريق أبي بن کعب رقم (۳۷۹۳)» ورواه أحمد في حديث زر بن حبيش 
عن أبي بن کعب رقم (۲۱۲۰۲). 

(۲) رواه الطحاوي في شرح مشکل الآثار في بیان مشکل قوله تعالی اما ننسخ من آية..» رقم (۲۰۳۵). 

(۳) رواه الطحاوي في شرح مشکل الا ثار في بیان مشکل قوله تعالی ما ننسخ من آية..» رقم (۲۰۳۵). 

.)۱۳۱۱( رواه الطبراني في العجم الکبیر من طریق سالم عن ابن عمر بلفظ قريب رقم‎ )٤( 

(ه) رواه مالك في الموطأ من حدیث عمر رقم (۱۷۲) رواه ابن ماجة باب الرجم من طریق عمر رقم (۲۵۵۳). 
ورواه البخاري ومسلم من غير ذکر الاية. 


«OAS, تناكل‎ 6 
۷ 


قال أبو عبیدة: دحدثنا| إسماعيل عن أبْيّ بن كعب أن آي الرجم في كتاب الله: و 
الشیخْ والشیخۂ فارجموهما البتت ٠‏ نکالا مق اف واه عزيرٌ حکیم ؛ ند 


وعن أبي أمامة بنِ سهلٍ أن ال قالت: ۰۱ ند أقرأنا رسول الله وي آية الرجم 
'الشیخ ىهب زنب سا البمّة با قضيًا من اللعنة"» 0 


ومنه ماروي عن أبي بكر الصدّيق طك أنه قال: ما أنزل: "لاترعَبُوا عن آبائكم فائه كفْرٌ 
بكم" > ناکم باق؛ لأنّ عقوق الوالدين والرغبة عنهما كفر؛ لخالفة أمر الله تعالی»" 


م مر مہ 7ص سے 


ونس خکم دون رشم» 7 تعالی : ا وة لازو جه م مُتما ال الحول عَيراخراج 1 
[البتره: ۰]۲:۰ فهو منسوح جْ ببدل اعت منه» وهو 1۳ تعالی : وَأَلَذِينَ یوت منکم ویڈرونَ ازجا 


وس 2 و ص + ر کے ہے ہے رج ےو 


يتيسح باه تة هر ترا إل [البقرة ۰ فهذه الآيةٌ وإنْ كانت متقدّمةٌ فی التلاوة؛ الا 
أنها متأخرةٌ في النژول . والأولى وإ كانّث متأخرة في التلاوة؛ لکٹھا متقدمةٌ في التُرول. 


و 
مہو وجوب ثبات الواحد لعشرة في سس یی ثبات واحد شس رٹ 
تعالی: ۴ آل خفف الله نکم وعلم ألك فیک ما فان یکی نکم مان صابره ینوا مین 4 


مه گم 


[الانفال: ]٦٦‏ ۳ ۳ ون یکن ینک ای یا لیوا مین یادن أله ه والله مع میرن ۳ 1 [الانفال: ٦٦]ء‏ 


0 ابت بالسة باستقبال الكعبةء وذلك قولهتعالی: : ۶ فد تب رٹ سی 


ئ دح مر 


فبله E EE‏ فول وجهل شطر ألْمشجد الحرام وحیث ما کسر eR‏ وجو سط که [البقرة: 144] . 
َ‫ کے ا ےے ی 1 ۶ دک و 
ومهقوله تعلی: 2 مک لاد ۰ . منسوخ بقوله: و شہذرادوی دل نکر £ [الطلاق: ؟]. 


(۱) رواه عبدالرزاق في مصنفه في باب الرجم والاحصان من طریق أبي بن کعب رقم (۰۱۳۳۰۳ ورواه أحمد في 
حدیث زر بن حبیش عن أبي بن کعب رقم (۲۱۲۰۷). 

(۲) رواہ ا حاکم في الستدرك في كتاب الحدود رقم (١۷٠۸)ء‏ رواه الطبراني في العجم الكبير رقم (۸7۷). 

(۳) رواه البخاري من طریق ابن عباس رقم (۱۸۳۰))ء ورواه عبدالرزاق في مصنفه بيعة أبي بكر الصديق في السقیفة رقم (۹۷۵۸). 


۵ 


5 
ك 


ا9 قى باب ذ الناسخ والنسوخ ب 


ومنه قوله تعالی: ۴ اَن لا بتکم لا وله از مره وراه لا مکمها لا زان از مشرلف 4 
۵ و۰ کے ۶ و اص مه ِ 
[النور: ۳]. منسوخ بقوله تعالی: ٢‏ وائیکھا یی نولصحي من عباد وإمايحكم 4 [النور 


.۳۲ 


ونسخ بدلٍ أخف إلى أثقل» کنسخ صوم عاشورا بصوم رمضان. . ومنهُ نسح فدية 
۹ إلى تعيينه من غير فدية» وذلك 7 تعالی : ول ات ےک 
كن [البقرة: 0 منسوح بقوله تعالی: من هد ینک اهر مه ل [البقرة: ۸۵]. 


ی ی 


ومنه نس عدم القتال في الأشهر ام وذلكَ قول تعالى :۰ تلو سکاو تاک لت مش لا م فتال 
فيه فک البقرة: ۷٢]ء‏ منسوځ بقوله تعالى: ( وكسيا ریت که کےایفیلونکم 
امه که [درہ:] . فال القتال دائما مستمرًا آشق قَّ على النفس من كونه في وقت دون وقت. 

ومنه قوله تعالی و راد جو ید 0 ھی 2م أ [الاد::٤٤]ء‏ منسوخ 
بقوله تا  :‏ لتم بیں بنا ۳ کا ولا کن ناینب > خصیها حصا )4 [النساء: .]٠٠١‏ 


۳ 2 ص ٤‏ 2 ر ہے ےرت حر کے 


ومنه 1 تعالی : 1 تسه عل المرسی ولا عل ال یوس 


و" حك حرج دا ت رال وش ول لہ پ4 [التوبة: ۹۱]ء منسوح بقوله تعالی: ۴ وماك کے اوه ون 
ےہ ے 8ل ہے ہے ۲ ری ال حلاصم 


نیوا سکن ولا نت رین کل فرَفَة ینبم طایفه لبکَفَمَهواً فى الین ودروا فو مه ر إدارجعوا 
ال ¥ [التوية: ۱۲۲]. فو جوب التفور لاجل التفقه في الدین اَی على النفس من عدمه. 

فإن قیل: إن النسح من الأخفٌ إلى الأثقلٍ لا يصح؛ لأنه مناف لقوله: ۷ وما جع عل 
فان ین حرج رچ 4 [لحج: ۸ء أي: : ضیق. وقوله تعالى :مانغ ین اة آزفنیها کات جنر 
ا مشلا £ [البقرة:7١٠]‏ ولا خيرية في الأشقء فظهر أن انسح من لاف إلى الأشقٌ لا 
معت له أنه يقضي بالعسر والضیق؛ والدين مس 1۳1 کا تنسح ِن ءاي یدل على 
أن اله شق ليس بثل ولا خیر م من النسوخ والله يقول: لأت عير ها آزیننها . 


قلتا: إن هذه صيغةٌ شرط ولیس من شرط / 187 / الشرط كوثه مکناه فقد یکو متعذّواء 


> 


7 منک الول 70 0+0 


كقولك: إن کان الواحدٌ نصف العشرة فالعشرة اثنان. وهذا الشرطً محال؛ والکلام صحيح. وإذا لم 
یستلزم الشرط الإمكانٌ لم يدل على الوقوع به مطلفاه فضلا عن الوقوع ببدل. وأيضا فان الخيرية 


9 


حاصلةٌ بالأشقٌ؛ ما یرب لفاعله من حصول الأجر العظیم؛ والعاقبة الحمودةه ولیس شي؛ أشن ى لی 


الس من بذ لمرءنفسّه في سبیلِ اله وما ذلك إلا مال لأم تعالىء وطلب لا وعدہ المجاهدين في 
سبيله؛ من ذلك قوله تعالی: ( وک کہ لت فان سيل لل نون باه عند ریمع زد نید 
با َكنم لین ¿ فصو له [آل عمران: ۹۰- ۱۷۰] . وأيضا فا مرا بالخيرية أو المثليّة في قوله تعالی : :لت 
EE‏ في الفصاحة والبلاغة» وحسن ترکیب الكلام وإبداع نظمه» إذ ليس ا مراذ 
نأت بخير منها أو مثلها في العمل. وقیل: سس سس مو وہ اف خالصا 
لوجهه أعظمٌ درجة من أن تصليَ وتصوع وتو الفترض كما هو وتنتهي تنتهي عن النهي كما هو ولا 
تترك باب من / بواب ابر إلا فعلته. لکنها مانت في فراشها. ام أن خالد بن الولید حين 
.948“ 8002 : ما يبكيك» أجزعًا من الوت؟ قال: لا واش إن نّ فى جسدي سبعين ضربةً 


بالسيف» به لکن أبكاني آئي لم أمْثْ شهيداء وم موت العجائٍ بعتما نك نفسي جهادًا في سل 


ونسخ أثقل اھ كقوله تعالی: بر بات بها ادن ءامو کيب يڪم ألصِيَامْ گما کیب 
عل ليت ون سکم ملک َو ون € [لبقرة ۰ وکانوا فی صدر ر الاسلام إذا قرو من الصوم 
وصلَوًا العشاء وناُوا؛ فلا يأتون الساءء ولا يأكلود ولا يشريود إلى الليلة الثانية . ثم نس ذلك بقوله 
تعالی: در تم لب نیا رل ایک ن لياس لک تک وا وا عم الله أنکم کم نٹ 
تاوت آنشتگم فتاب فاب عل ماعن الكل روه وابتهوا مااکتب الله کم وا وش اح 
بين لہ ا حيط الد یش وج اليل الاو التجر کا الما اَل )أ [البقرۃ: 1۸۷] . وهذه ثلاث آیات» 
نز کل واحدة ما مهن على إثر قضّة وسبب . فقوله: زی تسم که رازن رل نابک 
[البقرة: ۸۷] إلى قوله: مان کر م ادا ما تب اه | ١11‏ / لک 4 [البقرة: ۱۸۷]ء نزلت في عمر 
بن الخطاب شمه -» وذلك أنه واقع امرأته بعدما نام. وقیل: بعدّما صلّی العشاء» وكان ذلك 
)١(‏ رواہ أبو بكر ا مالکی في الجالسة وجواهر العلم من طريق عبدالرحمن بن أبي الزناد عن أبيه رقم (٦۸۳)ء‏ وذکر 


الوراية آخرون من کتاب السیر والقالات. 
(٢‏ أخرجه الطبري فى تفسيره للآية المشار إليهارقم (5944)» ورواه أحمد في حديث طویل في حدیث معاذ بن جبل رقم (۲۲۱۲6). 
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(OAS 7‏ باب الناسغ راش و 


ری 


سرت طنز 4 قد كفي صرم ةين قي لساري ۳ وقد ظل 
ره یشتغل فلما آن وقت الفطر نام ٠‏ شم جاءَنه امرآنه بالطعامء فقال لھا: لا يحل لي لاني 
مت. فقالت له: خبّتَ وخاب عملك. أي: ملکت بسبب أنك لا تقد أن تصوع وأنت طاو 
يومين وليلتين . فلمًا أصبح أخبرَ النبيٌ فرق له رحمةٌ به وشفقة عليه» وكات شفیقا بأمته 
. فنزلث ۴ وکوا واشریوا يتين لي لبط الیش من السو زبرہ ٣س‏ 


و قوله: مر 4 فقد نزلّث في عَدِيّ بن حاتم الطائي» وذلك أن عَديا انَل عقالا 
أبيض وعقالا أسودء فجعل ينظرٌ إليهما ليتبينَ الفجر م منّ الليل» ظانا أنّ معنى الآية كذلك» 
حتى جاء إلى النبی 5 فأخبره بجا صنع . فقال له: دنا ذلك سوادٌ ۸٥٥۱/اللیل‏ وبياض 
3 ۱( میهد ي  )۳(‏ . و :2۱ یہ ۲ 
النهار». فنزل قوله تعالی: جر ¥ . ونحو ذلك کثیر. 


ونسخ إلى غبر بدل؛ کنسخ وجوب الصدقة عند جوى اي وذلك قوله تعالى و 
الین ام إِذا تيم الرسول ا OO‏ و كه )4 [المجادلة: : ۱۲ انه منسوخ بغير 
٭ 71‏ : +1 کدرا وباب هک يمو سوه انا ره 4 [ندجانہ ۳] الآية . 


2۵0" صيّة للوالدين باية ا میراث. وقیل: منسوخ بقوله ڑ: «قد أعطى اله کل 
هو و زو ألا لا وصية لواررت» ۵ 


رھ ير م ص 


ومبه قو له تعالی: # ون تبدوا ماق ن أنشر كم أو تخموه یعاس کم بآ ال پ4 [البقرة: : ۰۱۳۸6 
منسوحٌ بقوله تعالى 0 نت انه شرا لذ رسكي )ل [البقرة: 583] . 


. هكذا كتب في الخطوط والصواب: قيس بن صرمة الأنصاري كما جاء عند البخاري وغیره‎ )١( 

)۲( رواه البخاري باب قوله تعالى «أحل لكم ليلة الصيام الرفث» من طريق البراء رقم »)١1416(‏ ورواه الترمذي من 
طریق البراء رقم (۸٦۲۹)ء‏ ورواه غیرهما. 

(۳) رواه البخاري في باب قوله تعالی «وكلوا واشربوا حتی یتبین لکم..۷ من طریق عدي بن حاتم رقم (١۱۹۱)؛‏ 
ورواه مسلم باب بيان أن الدخول في الصو م يحصل بطلوع الفجر من طريق عدي رقم (۰ ۰( . 


€3 تقد م تخريجه. 


2 منک الول ۱ رن جوم 5 
۷ 


وم 


ومنه قوله تعالى: ان اہ ہا ایوہ پا [ل عمران:۰۲ ۱ منسوخ بقوله تعالی ۳ھ سم ۰]. 


وم قوله تعالى: ب( دَألدنَ عَم 7ھ عمدت أَيْملمَکم فکائوهم توي ek‏ یم مہ [النساء: ۰ منسوح 


بقوله تعالی: 33 وال ار بعَطہُمْأَزْ بَحضٍ )ل [لانند: ۷۰]. 


ومنه قوله تعالی: إلى یأر اة َه من ساپک فاستشيدوأ ع یهن أديصة کہ تسم نزن 


3 * سم ور روع م وص 


کہڈوا ۱۰۱۱ افیش > رت کل سیک | ا ف 2 7 
جعلّ الله لهنّ سہیلا: لیب بالشیٍّ رجم؛ والبکر بالبکر جلد مئة) . وزاد الشافعيٌ في روايته للحدیث: 


دوتغریب عا ". ولم يأخذ بھذم لزید غيره؛ لاله جع لزید التي هي تغريبٌ عام من نفس ال الذي 
هو جلد مئة وژوي «أن عمربن الخطاب سرحمه اله غرّب رجلا عامًاء فارند. نم قال: لا أغرّتٌُ بعده 


. )۳( 


أحداء . فلو كان التخریب من نفس الحدٌ لما رجع اغ اخطاب . فالا منسو خٌ اديت 


وري ر مدهي 0 


وقیل: |نها منسوخةٌ بقوله تعالی: ۴ اي رَد کل 5 را جلد 4 [النور. ۰]. 


هافر انال : + أنفِرُوأ جقافا کال 4 زس ]» منسوخ بقوله تعالى ۰ ليس عَكَ 
الاح حرج و لاعلا لا رچ حرج ولا عل المریض حر ہے [الفعح: ۱۷] . 


نت ۳ تعالی: + لد يل اك السا من بعد ولا أن بل ین بن اوج 4[ الأحزاب: [oY‏ ¢« 


رد کر ہے صرے سے ی صے ہکےہ ۳۳ ر دص 


منسوخ بقو له تعالی : إِنا انا لك أزوبجك ال ءانیت حور 20007 هرک وما ملكت یمینك معا آفاء 


ہے 1 ررم چ صا صرمے 


الله نے شوه [o٠‏ ¢ إلى قوله: رال موْمنة 2 إن وھبت فسا للت نآرد کی آن / ۱۰۲/ 
ستتكحها <الصة الك من دون امین 4 [الاحزاب: ٠٠]ء‏ تم نظرث أنَّ هذا من نسخ البدل أيضا. 


و قوله تعالی ۰ الیل لا یلا" صقه صفه :أ نفص بل 0ا ال نٹ [الزمل 4-۲]) 
منسوخ بوجوب الصلاة. وکذا قولة تعالی + ومن الل تهج يه 2 تال لك عميت أن معتك 
ری ماما پت ادا : %4[ . 

)۲( رواه النسائي باب تغریب شارب ا حمر من طریق سعید بن المسيب رقم (٥۷٦۵)ء‏ ورواه عبدالرزاق في مصنفه 

من طریق ابن السیب رقم (۱۷۰۰). 


N 
7 


4 
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ومن نسخ البدل قوله تعالى : # وستعفروت لمن فى دض [الشورى: ۳3 ى: إن الملائكة 
بستغفرون من في الارض. و هَن من صيغ العموم؛ فیدخل في امن وا لكافر وجميع من في 
الارض. ثم نسي بقوله تعالى : # تعفرو رن اما أ [غافر: ۷]. 

ومنه قوله تعالى :۰ مات لئ أن كە ا اشریٰ حی نخ في الرض 4 [لاند:"]۰ منسوحٌ 
بقول له تعالی: حم تحت ہر موأ اکا و مت بت وا مدع ملک را )4 [محمد: .]٤‏ 

ومن عجائب القرآن نیم لا نظير لهاء رھ منسوخ وه ناسخ؛ وهي قوله تعالی 5 0 
نما علیہ اشک ار من صَلَ دیشر 4 [الائدة: ۱.۰ بعتی اهتدیتم على الأمر بالعروف 
والنهي عن المنكر. فهذا ناسخ لقوله تعالی علیہ اکم . ومو من الإعجاز العظيم / ۱۵۳ / الذي 
ال الاب وتضل فيه العقولء ی صارّث هذه الآية ها ناسحا اوھ على كثرة إيجازهاء ول 


كلماتها. وقیل: هو تخصیص لا : نسخ؛ لأن ال الزموا أنفسّكم» ولا یضرکم لزومها إذا اهتديتم. 


ومشال نسخ السنّة بالسة قوله يلك لاہنتہ فاطمة» وقد تن أهل بیت تعرّيهم به: العلك بلغت 
معهم الکلا؟ فقالث: اه وقد سمعتك تذکر فیها ما تذكر»”" ١‏ فهو منسوخ بقوله 2 جع 
نهیتکم عن زيارة القبورء ألا فزوروها ولا تقولوا هجرا:(. وناسخ جر زيارة القبور أيضا. 


رظ ےر نے و 7 ۲ , و 
وقوله ک: ديا أهل الدينة؛ لا تأکلوا لحوم الاضاحي ولا تدخروا». ثم قال لھم: (کلوا 
وتروذوا وادخروا»” . والله أعلم. 


(١)‏ رواه أبو داود من طریق عبدالله بن عمرو بن العاص باب في تعزية النساء رقم (۰)۳۱۲۳ ورواه النسائي في باب 
النعي رقم (۱۸۸۰)ء ورواه غیرهما. 
)۲( . وت باب في القبور من طریق ابن عباس رقم (۰)4۸۱ ورواه الترمذي بلفظ آخر من طریق بريدة باب ما 
١‏ في الرخصة في زيارة القبور رقم (۰۵ ۰ 
69 رواه الربيع بلفظ ”إا نکم من أجل الدَّاقّةَ التي فت عَلَيْكُمْء فکلوا ونوا وَادَّخْرُواء باب الذبائح رقم 
()ء ورواه مسلم بلفظ قريب في باب ان ما گا مِنَّ التي عَنْ أل وم الْأصَاحِيِّ بعد قلدثِ في رل 
الوشلام وان تشخه وَإِبَاحَتِهإِلَى مَتَى شا من طريق أبي سعید الخدري رقم (۱۹۷۳)ء ورواه البيهقي فی السن 


والاثار في باب لحو م الضحايا من طريق أبي سعيد الخدري رقم (۰ ۰ء ورواه آخرون. 


> 


47 ینک ول رونم 


ياب الغاصی 


وهو لفظ دل وَضَعًا لمعنّى واحد» معلوم على الانفراد. 
مو مر 7 
فقولنا لفظ یشمل المهملات والستعملات. 


وقولنا وضا قيلَ: حرج به الهمل والستعملٌ الذي لم يوضع » وخرج به آیضا ما كان 
دلالته بالطبع آو بالعقل. 

وقولنا "لعنی واحد" قید خر به / 6 / المشترك فانه وضع لعتيين فأکثر على سبیل 
الإبهام من حیث الصفات لا من حیث الذات. ولذلك جُعلتِ الرقبة المطلقةٌ من الخاص؛ 
لكو نها اسمّالذاتِ ملو كةء فلا یهام فيها من هذا الوجه؛ لكنْ إبهامّها من حيثٌ الصفةٌ لاحتمال 
كونها مؤمنة أو کافر مت ا 

وقولنا معلوم قيد خرجٌ به المجمل؛ لأنه مبهم غیرژ معلوم عند السامع . 

وقولنا "على الانفراد قَيدٌ خر ج به العامّ» كالمسلمينَ والمؤمنين» فإته عا» وان كان موضوعا 
معنّی واحدہ لکنْ یتناول أفرادًا غير منحصرة» بخلاف مسلم ومؤمن؛ فإنّه خاصض؛ لكونه لا یشمل 
أفرادّاء فهو موضوعٌ لمن له الإسلامٌ فقط» فإنه لا يتناولٌ غير ما وضع له. وكذا الإيمان. 


شیا السالي -رحتها- "انز لعنی ض۶۹ 


( انظر: السالمى» طلعة الشمس» ج۰۱ ص١١١.‏ 
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089ظ 
«OA,‏ باب الخاص وجي 


آفراد ا خاص| 


ویکون الحا اسمّاء کأسَدٍ: اسم لحيوان مخصوص, وکزید: عم لشخص معینء 
وكإنسان: جنس يشمل نوعَي الرجلٍ والمرأة وكثلاثة وعشرة ومئة. أسماءٌ لأعداد مخصوصة. 
ویکوڈ فعْلاء كَقُمْ واقعذه وکاسجدوا واركعوا. ويكونٌ حرفاء کناء / ١166‏ / التعقيب» 
وباء الالصاق» وعلى الاستعلاءء وم E‏ 


فالاسْمِيّ منه أربعة أنواع : جنسيّ» کانسانه فإلّه لفظ یشمل كثيرين متفاوتين في الحكم؛ 
وهر أكثرٌ شيوعًا من النوعيّ؛ لانّه يشمل الرجل والرأت ولكلّ منهُما حكمٌ یخصه. > فمن 
اشتری عبةا فظهه | مَةٌ بطل البيع » وكذا العكس. وأيضًا أحكامُ الرجل تخالفٌ أحكام المرأة 
في كثير من الاحکامء ویختص هو باشیاء دوتهاء كالنبوة والإمامة والأذان والشهادة في اد 
والقصاص» وکمنصب الولايات» فليس للمرأة حظ من ذلك؛ لأنَّ کتّها مناف له. 


فان قلت: الرجل یشملٌ كثيرِينَ متفاوتين في الحكم» كمجنون وأعجم وصبيٌّ وعلوك 
فحکم هؤلاء يخالف حکم البالغ الصحیح في دين وشراع وطلاق وعتاق ونکاح» وعطية 
وهبف وصلاة وصو م وحجء ونذر وت 22 فا من العقود الشرعية والفرائض 
الدينية» فلا یتم عقدٌ شرع من هؤلاء ولا من حد منم إلا بوکیلِ معتبرٍ شرعًاء ھ2 
مكلفينَ بخطاب شرعيٌ ما دامُوا كذلك. 


وكذا مَّن تزوّجٌ امرأةء فظهرث /۱٥١/‏ مجنون أو معتوهة؛ بطل النکاحء خلاف 
الصحيحة. وكذا من اشترى عبذا» فظهرٌ مجنونا أو معتومًا؛ بطل البيع . وكذا مَن باع مالا أو 
اشتراه» فصح أنه غير بالغ؛ فسة البیع والشراء. 

قلت: کلامُنا فيمَنْ توجّهَ عليه الخطابُ الشرعي» وفیمّن له أهليةٌ معقبرَۃ لذلك» وماذكرتٌ 
من الاعراض لا أهليّة لها. 


WN: 


7 ۳ ۶ 4 0 کر © 1 ۶ہ 
ونوعی: کرجل وامرأة» وعبد وأمّة» وکل واحد من هؤلاء تحته آفراد كثيرة» لکنها منحصرة 


في ذلك النوع . وبذلك خالف العام . 

واعتباري: كمئة وألف وثلاثة وعشرة» فبمجموع أفراده هو حاض؛ ان حکم مجموعه 
حکم العلم العیني إذ الجموغ صار علّمًا لك الأفراد کزید: صارٌ علمًا لشخص معینء 
فباعتبار مجموعه هو خاصٌ کالعلم وباعتبار تعدّد آفراده هو عام. 


وعلم عيني: كزيد وعمرو وبکر وخالد. فهو خاصٌ لکونه علمًا على مع 


5 


ادر ١‏ 
[أنواع الخاصٌ] 


واا الطلق والمقيّدء والأمر والشّهيٴ: حين جردا م من العموم . وقيل: المطلق 
ید قسمان برآسهما. است E‏ لا ال الوضوع معنی ما أن يكون 
وضعه / ۱۵۷ / لکثیر أو لواحد. 


کی 


فالأول ما أن یکوڈ لكثير بوضع كثير أو لا ۔ فإ كان بوضع كثير فهو المشترك» والا فا فاما 
أن یکو ن الكثيرٌ محصورًا في عدد معين أو لا . فان لم يكن محصورًا؛ فان کات اللفظ مستغرقا 
الاو ر ا اللکر. وان كان محصورا فهر الخاص. 


آأ ۰ 


والشاني؛ وهو ما وضع لواحد جنس أو شخصيٌ أو نوعيّء فهر من الخاصض» فظهر آن 
الاق ولد مه لأن المطلق ما وضع للواحد النُوعيّ» والمقيّدُ ما وضع للواحد الشخصي 


٦ 
سس‎ 


باب الخاص ۱ 


OO,‏ اب الخاص رار 


إْحکم ا خاص| 
وحكمٌ الخاصٌ اطع ؛ لتناوله الخصوص قطمًاء ما لم تَصرفه قرينة عقلية أو نقليّة. 


لعفل کرات سد يرمي. . فلا یتبادرٌ في الفهم ألا إلا وان المفترس؛ ؛ لأنّ اللفظ 
موضوع له خاصة. نذكر الرمي قرينة قلي مائعةٌ عن القطم بمراده أنه الحيوانُ الفترس. 
وكذا ریت أسدًا على فرس» أو شاکی السلاح» أو ' له لبد أظفارٌه لم تقل ۳۳ فذكرٌ الفرس 
والسلاح واللبد''' قرائنٌ عقليّةٌ مانعة له عن حقيقته الأصليّة. 


هم و ۳ 


والنقليةٌ كقوله تعالی ۶ الط لمت در بص بسن /۱٥۸/‏ نله رو۶ انیس فثلاثة عددء 
وهو من ا حاصّ؛ وحکم ا حاصّ القطع بالرادہ لکن گا [كان] لفط 'القروء' محتملا أن يکود للطهر و 


يكو للحیض. فهر مقع فراص ار ذلك الا شتراك قرینڈ مانعة له عن القطع بحكم الخاص. 


O ID ے‎ 


وکقوله کال پان فم آلایت) حدود آله ا جاح مات بو )4 [البقرة: ۹٦]ء‏ فالفاء 
للتعقیب وهي من ا اص وحکمه القطع بدل ول فمقتضاه أن الفدية أحد طرّق الطلاق» لا فسخ 
لکاح. لکن کا كانتِ الآيةٌ محتملة أن تكو معترضة بين قوله تعالی: ل لقنا [بنره [rs‏ 
وبين قوله تعالی: ‏ کان هل مه یبن 2 کم وج ره [البقرة ۳۰ صار ذلك الاحتمال 
قرينة مانعة عن القطع بحكم مدلول الخاص. 
)۱ مجزبیت لزهی شطره: سی اگوھ کے مد 
(۲( قال صاحب تاج العروس: «واللد سپلا مَاء - ال وَهُوَ مجاز» مته قولَُم لانیف دم إذا کر 


ویقال: بت لبْدّكء أي مك واللند: بساط م أي: رف وان فا ا تحت السَرج. وذو لبد ع ببلاد 
یل ضبطه الصغاغاني بكر فَقتْم'' . (انظر: الزبيدي› تاج العروس» مادة «لبد»). 


يتاذ لضن )2 ۳72 ۴ ۱ 
SE‏ 


فک 

7 2 و ۱ 0 7 

ومن هنا نشأ الاختلاف بين أصحابنا -رحمهم الله- في الفدية» هل هي فسخ للنكاح أو 

كالطلاق البائن ¿ له؟ وإلى الأول ذهت جابژ بن زيدٍ واب ن عباس وغيرهما. زا الثاني ذهب 
رون مق أصحابناء فعولوا إليه» وبا فتاويهم عليه. وكلا القولین صواب . 


وئمرة الخلاف تظھژ بینھما فيمَنْ خالعٌ زوجته مرازا فوق الثلاث» فهل له أن یتزوجها 
من قبل /۱٥۹/‏ أن تنکځ زوجّا غیرّہ؟ فعلی مذهپ مَنْ يراه فسخا -وهو مذهبٌ جابر وابن 
عباس رحمّهما الله- إن له تزژجها ولو الها مئة مرّة؛ لأنهما لا یجعلان الخلع طلاقا. ون 
التحريم في المطلقة ثلا دثا. وعلی سور می لت 
زوججا غيره » كما قال الله تعالی: : + کان لھا که أي: : الطلقة الٹالثة HES:‏ نبد 4 أي: 
من بعد الطلقه الثالثة ة +( حی تک دوا غیرد 1 [البقرة: ۲۳۰]. 


وروی أبو رزین العقيلي أن النبي يي سل عن الطلقة الثالثة فقال :اوسر بسن 4 
[البقرة: ۲۲۹]. وهو مذهث أكثر أصحابناء وعليه فتاویهم. 


وذهبٌ الشافعي منْ قومنا أن ال لع فسخ» فوصل قوله تعالى: 1 طلھا کک يل لم من 
ایی ۰ بقوله تعالى: ہل الطلی رت [البقرة: ۲۷۹ ]. وجعل ذكرٌ ا خلع وهو قوله تعالی: 
ولا یل من وا مکا ءاتیٹموهن کیا ¥ إلى قوله: وک هم یب ییوت )4 [البترة ۳۳۹ 
معترضا. ولم یجعل الخلع طلامء بل جعله فسحًاء لثلا یصیر الأولان مع الخلم ثلاثةًء ویصیر 
قوله تعالی : از إن لها 4 [لبقرة ۳۰ ] رابعا. جب ينك 02 لا یزیڈ على 
الثلاث. وقال الشافعيٌ: إن المختلعة / ۰ / لا يلحقها صریخ الطلاق .”© 


ورد عليه شارح المغار بأنه يبط موب الخاصٌ على مذهب الشافعی» فلا یکون الخاص 
معمولا به؛ وهو باطل؛ لأن الله تعالى ذکر الطلاق المعقبٌ للرجعة مرتین» ثُم E‏ 


وفي تخصیص فعلها هنا تقريرٌ فعل الزوج على ما سبق وهو الطلاق ٠‏ فقد بین تَوعَيه آنه یکون 
ال ویکون بغير مال» لا كما قال الشافعی: إن الافتداء فسخ. فان ذلك زيادة على النّصّء أن 


۱( انظر: الماوردي» الحاوي الکبیرں ج۰۱۰ ص۱۹ . 
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SOD 
کر‎ SRL 


الافتداءَ غیر دالٌ على الفسخ» بخلاف الحمل على الطلاق؛ لأن الطلاق مذكورٌ في أوّلِ الکلام؛ 
ثم قال: ۲ فان طلَقَها 4 [البقرة: ۰ء أي: بعد المرّتين» سواء كانتا مال أو بغير مال. ففي اتصال الفاء 
بأل الکلام وانفصاله عن الأقرب فسادٌ التركيب في النظم» وهو محال في کتاب الله تعالى .”° 


سس سی ریب في رجل طلقَ امرأتّه واحدة أو اثنتين» نم انقضث 
عدتها وتز ہت آخرء وبعّما دخل بها طلقھا أو مات عنْهّاء فعادت إلى الأول کے جدید 
بكم تعود معه من الطلقات؟ 


قال آبو عبيدة مسلم ب آبي کر ية عنْ جابر بن زيد أن ابنَ عاي كان یقول نكا 
۸ جديدّاء وطلاقا جديدًا . فعلی هذا القول تعوڈ پثلاث طلقات . وکان بعض أصحابنا 
یقول؛ إنها تعوڈ إليه با بقي من طلاقها. ویرزی ذلك عن كثير من الصحابة. 9 


وذهب أبو حنيفة وأبو یوسف -وهما من قومنا- بأنها تعوڈ إليه بثلاث تطلیقات. 
وذهب الشافعيٌ ومحمّڈ وزفر بأنها تعوڈ إليه با بقی عندّه من طلاقها. 


ومہنی لخلافِ في المسألة على أن الزوج الثاني في الطلقاتِ الثلاث ہل هوّ مت للحل» 
أوغاية للحرمة الغليظة؟ فمَنْ ذهب أنه محلل قال: ایآ یکل الح في الطلقة أو الطلقین 
کی تعود إلى الأوّل» ویلکها بالطلقات الثلاث وم فحت إلى أَنّه غاية للحوّمة الغلیظة < تا 
إلا في الطلقاتِ الثلاثِ كما نت الآية في قوله تعالى: ل إن للا > آي الطلقة الثالثة ۷ و 
تلم مد حى تكح وجا ره 4 [ابقرة ۰]۳۳۰ فجعل الزوجَ الثاني غاية للحرمة الثابتة بالطلقة 
الثالثة؛ فكلمة "حتّى " موضوعة للغاية؛ وهي خیم ثرة في الحل» بل مُنهية للخرمة الغليظة فقط . 
نا ثبت ال بعتها للسبب السابق» وهو كونُها مر أجنيية . فالقول بأنه مثبت مثبت للحل لیس عملا 
بااکتاب» / ۱3۲ / ولا بیان له؛ لأنَّ "حت اس منز ور ارت نکر ا کا 


۱( انظر: ابن ملكء منار الانوار» ص ۱۹ ۰ 
(۲) انظر: أبو غامء الدونف ص ۲۵۲-۲۵۵. 


O, ب تال‎ 
QR 


الثاني وعدمه قبل الثلاث سوائء إذ لا وجو للغاية قبل وجود الفّی؛ ار 7 مشّْا حلا جدیذا؛ 
يقتضي خلافه. فعلى هذا سو سد سم سس 


لکن أجات مَنْ آجا بان للخاص أن تحليلية لزوج الثاني ثيعَتْ ثبتت بحدیث العسیلت وهو 
أنه عل قال لامرأة رفاعة وقذ طلقها ثلاثاء فتزوّجَتُ بعبد الرحمن بن الزبير -بفتح الزاء مشددةه 
زک ایکا ای و تو ار هذا رجل مهرد ول في بعغیں الغزوات 
-هكذا إن صحٌ ما نقل عنة-: : «أتريدينَ أن تعودي إلى رفاعت؟ فقالت: : نعم. قال 35: لاء حتی 
تذوقي من عُسَْلته ویذوق من عُسَْلَك». فقد غبی بعدم العود بذوق العسَيلة» فمتى 
وُجدَ الو وجد العو والعوڈ رڈ إلى ا حالة الأولّى» وهو حالً حادثة لا بالسبب السابق ق؛ لانه 
كان ثابثاء والعود لم یکن ثابتا. فتك ال لا تکون إلا حلا جديدًا لالدو اھت 
٠‏ / به اليل الحادث؛ لأ حدوت العلة يسلتزم حدوك العلول» ؛ فیکون الزوخ مثبتا للحل 
الذي عدم» فتعود بثلاث طلقات. فلو كا ثبوث ال بالسببٍ السابتي لم يكنٍ الزوج الثاني 
محللاء وقد سماہ التب يل محللا حیت قال: ا لرا 


فتخلض من هذا أن القائلین أله وا إلى الأول بثلاث طلقات قالوا: إِدّا جار أن یحلٌ 
لزوخ الثاني فلا الطلقات فبلاوَْى أنْبُحلٌ الطلقة والطلقتین: ولا یکوڈ مكمّلا لحل حن يحل 

جميعه» فتعود إليه كما كانت آولا بنکاح +٤‏ اا وت ونكاح الأجنبية هكذا حكمه. 

عم نک الأرَلوت ال حك التحليلٍ من الزوج الثاني مُناط بغایةہ وهي الطلقة الق فمتّى وُجت 
وچ حم یل وش لم توجة فهر فی حكم المدوم؛ وخلاث هذا خلا نص الکتاب۔ 


ومنه: اختلافهم هل یلح الطلاق ا خلع بناء على أن الخلعَ طلاق» والطلاق یلح الطلاق 
مادامّث في العدّة أو لا یلحقه بنا على أنَّ الخلم فسح لللکاح» فحالةٌ الفسخ كحالة النسخ؟ قولان. 


(۱) رواه البخاري باب شهادة الختبي من طریق عائشة رقم () ورواه مسلم باب بَابُ لا تحل الطلعة تام 


عم ود 


ص 


لمطلقهًا حَتّی تنكم زوجا غَیْرَهُ رقم (۳۳٤۱)ء‏ ورواه آخرون. 
(۲( رواه آبو داود باب في التحلیل من طریق علي رقم (۷: ۰ ورواه ابن ماجه بلفظ قريب وزيادة من طريق عقبة 
بن عامر باب الحلا والحلا له رقم (۱۹۳۲). 


> 
9 


کر 
Si‏ 


وحكمه مثل الطلاق البائن 
لو كان قد حالعها مرارًا 
EET‏ الففداء 
۳+ صحصوه 
سر مھ 
فالفسخ إخراج څ کأن لم يكن 

د من ۰ 0 ۳ 


ولا کذاك عند هذا الفسخ 


روف ای 
في آية الطلاق نصا جاء 
واعتمدوه حینَ رجحوه 
یعرفه مَل للمعالي راقي 
وذا الط لا حل ذا المعين 
تابعة لزوجه الطلاق 


فحالةً الفسخ کحال تن 


باب الخاص نج 


قال شیخنا السالی -رحمه الله- فی جوهره» / ٠١١‏ / وبه یتم کلاہُنا في السألة: 


واختلف الااصولیو هل لا يحتمل ا اص ش این لكونه يناي نفسه؛ أم يحتمله؟ قولان . مثال ذلك 
7 تعالی: زاب لت AG‏ ا ےنتا تا ات ۷ فان خاصٌ لكون الرکوع والسجود 
معلومًا معنا هناء فالركوع هو الاستواء وعدم الميلان عند الانحناء؛ والسجود وضع ) الجبهة على الارض. 


3 وا 
بقوله 5 لآ عراب ول السجد ود ن ا 2 م فصل فك مضه . فهذًا بیان 
لقوله ۲ 20 کا راجت 4 سے ۰ وكذا ره تعالی : ام یرت متا 
ا ربق هکره با ایلوا وجوم یریخ ال المرافق وامس ہوا وم کم ورتم 
إلى اکن © [للائدة::]. فهذا خاصٌ لکون اسل والسح معلومین؛ فالعْسْلُ الإسالة» والشخ 
الاصابة فلا یجوژ بیائهما؛ لال کر ةا زيادة على وا ر اع اک فهر باطل. 


)١(‏ انظر: السالي جوهر النظام» ج۰۲ ص۳۰۵. 
5 بز جد او تبدأ النسخة (ج) غير الرقمة من الخطوط. وهي الکملة للنسخة (أ)ء فاضافة إلى کونها أضبط 
خطا وأسهل قراءة؛ تواصلت صفحاتها لتکمل ما قصر من النسخة (أ)ء فقد توقفت النسخة (أ) كما سیظهر لك 
عیسوت 


6 رواه البخاري باب أ اي صلی اله یه وَسَلُمَ الذي لا م ركو لعا من طریق أبي هريرة رقم (۷۱۳)ء 


سروس ای رہ درد وا رر دو ای وس وی ا 


قال الشافعي وأبو يوسف -وهما من قومنا-: نه يجوز البيان؛ أن الآية 


کک 


وأوجب مالك الموالاة : في الوضوء -أي تنأ عسل الأعضاء قبل أن تجت- و 
لصخة الوضوء محتجابأد النبی 3 د واظب على الموالاة في الوضوءء فيكون هذا بيانا للآية.”"© 


وأوجبّ سو در رس 7+" الثاني واقعًا بعد الأول» وجعله شرطا 
لصحة الو ضوع محتجا بقوله وت رلا یقبل الله صلاة امرئ حتّی یضع ع الطهوز مواضعه 
فیّغسل وجهه ثم یدیہہ" . وجعل احدیتین بيانًا للايق بناءٗ على آن الخاصٌ یجوژ بيانه عنڈھما. "7 


وجوابهما / 7 أن هذه خباز آحادية لا تکو بيانا للخاصض؛ لأن حك ا خاصّ القطع ء 
ودلالة الآحاد ظتية“» فکیف تکون بیانًا للقطعی . ومن هنا نشا الاختلاف بين أصحابنا -رحمهم 
الله و في الوالاةوالترتیب في الوضوء» هل یکونان شرطین ا الوضوء آم لا؟ قولان. 


۰ میم > is‏ 5 0 . 2 ۲ ع و نے ۳ 
اله- فيمّن یقطع وضوءعه مثلا یخسل وجهه ثم يديه» ثم يمسح رأسّه» فيسيرٌ فبْبّعد في السیرء 
ثم بعد ذلك یخسل رجلیه» كيف حکم وضوئه؟ قال الربیع بن حبیب: يُعيدُ وضوءه . وقال آبو 

37 6 و ۱ ۳ 7 5 0 6 م 71 
اور ج وابو المهاجر وابن عبد العزيز: یغسل رجلین فقط . وكذا إن غسل شيئا دون شي ء؛ بنی 
اس ا 


ENOTES سر وا‎ ak un 
۳۳ الدمَانِ عن أبي عبيدة مسلم بن أبي كرية: لا أبالي اي عضو بدا نگ‎ 


)١(‏ انظر: ابن رشد ا حفیدء بداية الجتهد» ج۰۱ ص۲4 / الواق» التارج والاکلیل» ج١ء‏ ص۳۲۲. 

(٢(‏ لم أقف عليه بهذا اللفظء ثم وجدت كلاما لابن الملقن في البدر المنير بعد أن ساق الحديث هذا نصه: لھٰذا 
الحديث غریب بهذا اللفظء لا أعلم من خرّجه كذلك». (انظر: ابن الملقن» البدر ا مئیر ج۰۱ ص1۸۳) . 

(۳) انظر: الاوردي؛ الحاوي الکبیرں ج۰۱ ص۱۳۸. 

)٤(‏ لا یخفی أن الحديث الآحادي له متعلقان فهو من حيث سندہ وثبوته ظني» آما من حيث دلالته فقد یکو ن قطعيًا 
وقد يكن ظنیّا. ومن هنا جاز تخصيص الحديث الآحادي لعموم النص القرآني كما هو مذهب الجمهور. وبهذا 
يظهر لك أن عبارة المصنف تحتاج إلى تقیید وضبط . 

.٦۷٤ص انظر: أبو غانمء ال مدونة‎ )٥( 


SR ٦ 
> 


۳۲ 
٦‏ باب الخاص ۵ھ 


> REGO 


۸ / قال: وسئل الربيع بن حبيب في المؤذن والقیم إذا ا أيعيدان الأذان 
والإقامة؟ قال الربيع لا أحبٌ أن یکلا من غير حاجةء فا فعلا لم أرَى عليهما الإعادق 

يبنا على ما مضى من الأذان والإقامة . وقال أبو غسَانٍ خالد بن العمرد وأبو المؤرج ووائلٍ بن 
۷ : إن تکلما في حاجة أو غيرها أعادًا أذانّهما وإقامتهماء ولا يبنيان على ما مضی . . ورخص 
آبو غسان آن يتكلم اون لحاجة لاہد مئه" . 


وکذا قوله تعالی: و وا يليت اَي ¥ [لحج: 10]) فإنه خاصض؛ لکون الطواف 
معلومًا معناہء وهو الدوران بالبيت. قال الشافعی: إل الایة مین بقوله كك «لا يطوفنٌ بهذا 
محدث ولا عريان»”"؛ فجعل الطهارة شرطا لصحّة الطواف.”" وهذا لا يجوز على مذهب من 
لا يجوّرٌ البيانَ للخاصٌ؛ لأنَّ الطواف خاصٌ معلومٌ معناہء فلا یکو موقوفا على الطهارة» ولا 
يجوز أن یکونْ خبر الطهارة بيانًا للآية؛ لأنها لیس بمجمّلة» ولأنه زيادةٌ على النصض» وهو باطل. 


فإن قلت: إن الآية مجمّلةء إذ ليس المراد من الطواف تفس الدوران بالبیت؛ / 18 / لان فيه 
آشواطا سبعةه وله مدا ومنتھی ینتھی إليه. قَلتا: :لا إجمال ھا نس إلى الطهارة لالهلا مدل 
لها فیهاه لكر |جمالها من حيثٌُ عددٌ الأشواط . ومن حیث البدا والمنتهى ؛ فیمکن أن یجاب بأن ما 
ثبت |جماله من وجه لا ينافي عدم إجماله من وجه آخر. وذلك کمسح الرآس» فإله مجمَلٌ باعتبار 
القَذرٍ منه» وغیژ مجمّل باعتبار محله فان محله السخ للرآس» وهو حاص بهذا الاعتبار. 


وقد جعلٌ مالك حديث عبد الله بن زيد الأنصاري. وهو أنه 5 توضاً ومسح رأسه 


واستوعت» بيانا لقوله تعالی: 9 وامت‌خوا ویک اھ :۰3 8 محمول 
فان 7 ان 


)١(‏ انظر: آبو غانم» الدونة» ص۹۰. 
(٢‏ رواه البخاري بلفظ الأ َع بغ لام مرك ولا وق ایب میاه باب مایستر العورة رقم (۹٦۳)ء‏ ورواء 
مسلم باب باب لا بح الْبَيتَ م مُشركء ولا یطرف ابیت رین رقم (۱۳۶۷). 


( انظر: الماوردي» الحاوي الکبیر» ج4» ص٤٤۱‏ . 


42 ننک لجتن 70 م2 0+0 
N‏ 


وجعل مالك أيضًا الباءَ في قوله تعالی: : ویرک[ ۰] زائدة. 00 
آگایالاے ا رلا آمکنت اا هاهنا؛ لأن حقيقة حقيقة الباء الإلصاق» وهو حاصلٌ في مسح الرأس. 


وقا س مالك أيصاآية الوضوء على آي تشم وه قوله تعالی : ۾ فامسخوا بوجوو ڪب 
وآیدیک َه (س:]. ورڈ بأن هذا القياس لیس بشيء» إذ لا قياس بین الأصل والبدل. 


وذهبٌ الشافعي إلى أن الفروض في مسح /۱٦۹/‏ الرأ أقل ما يطل عليه المسح» ولو شعرة؛ 
لاطلاق قوله تعالی: (۶ وامسحواً وب ُء والمطلن سقط بای ما یصدق عليه اس انال 


كان كذلك لفعلہ و ولو مره في العمر؛ لاسقاط الواجب؛ لکنه لم يسح ما دون الناصية قطفاء ولیس في 


09ء 


الشرع واجبٌ أو جائز لم یه الشارغ بفعل أو بتعلیم؛ بل الذي فعله ولك مسح رب الرأس مرٰةء واستيعابه 
ا وأيضا فلا یکن ا مسح على شعرة إلا بالزيادة عليّهاء وما لا كن الواجبُ إلا به فهو واجب. 


وکذا جعل الشافعي الباء للتبعیض؛ فیفید جوارٌ مسح ال من ال ای زان 
جَْلها للتبعيض يفضي إلى الترادفِ والاشتر تراك. أمّا الترادف فبكلمة "من له موضوع 


للتبعيض. وَأمَا الا شترا فلا الباة موضوعة للإلصاق» فلؤ كات حقيقةٌ في التبعيض لزمَ 
الاشتراك. وكلاهما غیرژ جائز فی الباء لخة. 


4 7 2 مه ے ۰ 
وخلاصة القول: أن الأدلة السمعيّة أربعةٌ أنواع : 


قطعي الثبوت ت قطعي الدلالة كالآيات المفسّرة والمحكمة والمبيّنة» وكالنصوص التي لا 
تحمل تأويلاء وا / ۸ تأویلها تنزيلهاء وكالسّة التواتر ة وما تله الأمَهٌ منها بالقبول 
قولا أو فعا أوتقريرًا. وقطعُ الغبوت ظدّئْ الدلالة» كالآيات المؤوّلة والأحاديث الصحيحة 
المؤوّلة". وی الثبوتِ قطعی الدلالة. كالأخبار الآحادية التي مفهوماتها قطعيّة. وظنيٌ 
الثبوت نی الدلالة» کالأخبار التي مفهوماتها ظنيّة. ۲ 
(۱) انظر: لرعيني» مواهب ا لیلء ج١ء‏ ص۲۹۲ 
(۲) یراد بالصحيحة هنا المتواترة» فهي القطعية التي تقابل الاحاد كما یظهر لك ذلك من خلال السیاق اللاحق . 


۵ 


باب الخاص ۰ 


رو باد 5 
و ص-و دم 1 اب اک( 


فبالأؤل ثبت الفرض وبالثاني یثبت الواجب» وبالثالث والرابع یت الندث 
والاستحباب . فالأحادیث التي احتج بها مالك و الشافعی هي آحادیة بت ت الندت والاستحبات 
على فرش" صعّنتها. وكذا روايةٌ أبي سعيد الخدري عن النبي يك أنه قال: «المختلعةٌ ها 
صريحٌ الطلاق» مادامّتٌ في العدّة»”". وكذا روى بو رزين العقيلي أنه 5ة سل عن الطلقة 
لثالثة» فقال: تیه با خسان 4 لت ۳۹۹" ركذا روي عن ابن بابي أنه قال في الفرّضة. 
«حسبها المراث» ولا مهر لها؛. ومنه قوله تعالى: پر أن عدأ مک تیک | النساء: ۲6]) فالباء لفظ 
خاص يوجبُ الإلصاق» فلا ينفكٌ الا ابتغاء» أي الظلت: وهر القند الصحيح عن المال أصلاء فیجب 
بنفس / ۱۷۱ / العقد. بخلاف العقد الفاسدہ فإن الهر لا یجث فيه بنفس العقد» خلافا للشافعي. 


ویظھڑ ا لخلاف فی المنكوحة بلا مهن أو نکحت على أن لا مهر لھا أو فوضت ولیّها أن 
یزوجها بلا مهر. فعند الشافعی بجت الي عند الوت أو التھرلء ویجث عند الاک اذاو 
بها. وقیل: یجبُ مھ ا مثل عند الوت أو عند الدخول. والیه ذهب بعض أصحاہنا رحمهم الله. 


: 8 .^ - س ۳ 0 5 1 6 
وذهب بعضهم أن لا مهرّ لها أصلاء أخدًا برواية ابن عباس -رحمّه الله-. والله تعالى أعلم. © 


)١(‏ سقطت من النسخة (أ). 

۲۱( واه عبدالرزاق من طريق ابن مسعود مرفوعا بلفظ يجري الطلاق على المخملعَة» ما ات في الد باب الطلاق 
بعد الفداء رقم (۰)۱۱۷۸6 وروی البيهقي في السئن وال ثار من طريقه عن الشافعي قال : ال الشافمی: : حالف بَعْض 
الاس في الحْتعَة .ها طلَمث في الْعدَّة ها الطلاق» قسَاله مَل يروي في قوله عبرا؟ قدَكَرَ حدیقا لا شوم 


له يه عَنْدَنًا ولا ند فقلت: َذا عندنا وعندك غَيْرَُايت قال: َد قال به يَعْض التَابِعِينَ» فقَلت له ول بَعْض 


التَابِعِينَ عندّك لا یوم به سه لو لم يُخَالفْهُمْ غیر محر یی سج 

(۳( رداء عبد لقن اللذرِيّء عَنْإِسمَاعبل؛ عَنْ أبي زین قال: ا وجل کان یا سول الله سم الله يَقُول: 
«الطلاق مان ین الَالَ؟ قال: : «التَسْرِيحٌ یاخسَان»» باب الطلاق مرتانء رقم (۱۱۰۹۱). 

)٤(‏ رواه عیدالرزاق في مصتفه پاپ في الرجل یتزوج ولا یفرض صداقا حتی وت رقم ( ۰ء ورواه غیره عن 
جابر وغيره من الصحابة رضوان الله علیهم. 

)٥(‏ من هذا الموضع إلى آخر باب تخصص ا جمع والجنس سقطت من النسخة (أ). 


منک جزل رن 2 ۷۔ 


بیان تعریف العام 


و و > لے 72380 ۹1 9 0 
عرف العام بانه: لفظ دل دفعة على مالم يكن منحصرا. 
فاللفظ جنس شامل للعامَء وعین منّ الألفاظ. 


#۹ 'دفعة' ' فصل مخرجٌ للكرة ة في سياق الإثبات» کاضربٔ رجلا مثلاء فن رجلا 
دال على ما يصح له بطري البدلية لدم یا في المطلق . وخرج به أیضا الشترك فانه لا 
یدل دفعةً على ما وُضعَ له ونا یدل عليه بطريتي اعتبار'' تعد دد الوضع » كالعين مثلاء فإنه لا 
يدل دفعة واحدةً على الباصرة والشمس والذهب إلى آخرهاء وانما يدل لّ [على] كلّ واحد من 
هذه المعاني باعتبار أنه وضع له وضعًا مستقلاه | ا فوضع العين لیس شاملا لهذه الأشياء 
۶0-7-0 وهذا هو لا ين َي العموم عن المشترك؛ لان لف المشترك لا يكو عانًا 
اصلاء فاته یکول عامًا باعتباِ دلالته على أفراد بعض ما وْضِعَ لەہ کھذو عیون؛ فِإِنَه دالَّ على 
دفعة واحدة على غير مخصوص من آفرادالعین التي هي الباصرة مثلاء فصدّق عليه اه عامَ. 


وقوله: "على ما م يكنْ منحصرًا" فصل أخرج به صبغة المثثى وأسماءً العدد وا جم 
المعرّفٌ بلام العهد وماقاّت القرينة على أن أفراده منحصرةٌ» إن صيغة اغى وإِن دلث على 
الاثنين دفعةٌ واحدة؛ فالإثنان شيءٌ محصور. وأسماءُ العدد وإن دلّ على كثير كمئة وألف؛ 
فذلكَ الکٹیژ منحصرٌ أيضا. والمعرّتُ بلام العهد ون كان لفظه عااء كالسماواتٍ والأرضين ؛ 
فاللام العهدية دال على أن مدلوله منحصر. وما اّت القرينة على أن أفرادّہ منحصرة؛ 
كرأيت رجالاء وخلق الله سماوات وأرَضين؛ فان العقل قاض بأد ا لري يي من الرجال عددٌ 


)۱( کتبت فی النسخهة المخطوطة را «أعيته» والصواب ما أثبتناه. 


+ 
> 


باب الخاص ولي 


0 ؛ 


۰ 


محصور؛ وان فات الرائي ضبطه ‏ وأن الخلوق من السماوات والارضین عدد محصور» 
)۱( 


وهو سبع سماوات وسبع ارات واه آعلم. 


/ 37 / ويعمٌ العام و الجنسية» ويعم الجمم والاضافة. ومثال المعرّف قوله تعالى: 
( ماش )[زسرد :] »رارق ار 4[نسم:]. فإن حکم الوصف في العموم حکم 
اجنس؛ ب دوک ا لد کم مت درب باون عن موہ [النور: ۰ ولا 

عم العرف ب" أل" التي للمهد؛ لأن العهة قرينة الخصوص. وکذا کل قرینة دل على إخراج صيغة 
العا عن العمومء واستعمالها في الخصوص؛ كرأيتٌ روہ ول وٽ من کل من و .سل يا 
ول ماندزمن کیء ات لب ِل نزو £ وت العقل قاض بامتناع رؤية كل الرجال؛ 


وامتناع إتيانها کل شيء» وامتناع إتيان ن الریج على کل شيء فم فجعله رمیما. 


ولم رل للم يستدلون بصيغة الجمع آنه من العموم» مثل قوله تعالى: ل شمیت 
أله ف اود کون 0 . واستدلٌ عم بن الخطاب بعموم قوله 5 «آمخت أن آقاتل 
الئاس حمّی یقولوا: لا له إلا الله . وذلكَ حین من أهل ار الزكاة على أبي بكر الصديق؛ 
فعزم أبو بكر أن بالهم» فص ذلكٌ على الصحابة» فبمنُواعمرَليكلمَهء وكات بن احتجاجه 
عليه هذا الحديث: «آمرّت أن أقاتلّ النّاس /1/4/حمّى یقولوا: : لا له إلا الله». فقالَ له أبو 
بکر: أتمم الحديتٌ يا عمَر. فقالَ عمرٌ بن الخطاب: «فإذا قالوها فقذ عصمُوا متي دماءهم 
وأموالهم وسبي ذراريهم إلا بحقها». فقال أبو بكر: هذا من حقها. فصوبه عمر”" 


( انظر: السالمي» طلعة الشمس» ج۰۱ ص١۱۹.‏ 
(۲) تقدم تخریچه. 


<< 


۷ 


ہے ينك لفقل 62221 


کے یی 


واستدل أبو بکر بعموم قوله 85: «الأئمة من قریس»۱ کی قال الا تیار ما ام 
ومتکم آمیر. 


واستدل بو بكر أيضا بعموم قوله 5 (نحن معاشرٌ ر الأنبياء لا نورّث»” '. وذلك حين 
طلب أحد أبنائه چا ع مير نا مثة: 


وكل جمم من الجموع يصح الاستٹنا منه فهو عام ؛ لأنْ الاستثناء منه دلیل العموم ؛ أن 
ا مراد من الاستثناء ء الذي هو دليل العموم استثناء ء ما هو من أفراد مدلول اللفظ نفسه واصله 


لا ماهو من آجزائه» فاندفع ما قیل إن الاستثناء ليس ی دليلَ العموم . والل أعلم. 


بیان تخصص ا حمع وابحنس 


مُخصَّصٌ الم المعرّف بالألف واللام والإضافة إلى أن يبقّى من مدلوله ثلائة ثم متنع 
عد ذلك تخصیش؛ لان اللات مي دول ام حقيقة» فلا یدل على / 170 / أقلَّ 
من ذلك إلا عجو ۔ ویخصّص اسم ا لجنس العرّف حتّی يبقّى من مدلوله واحدٌ؛ لأنَّ الواحد 
تحت : أكرم العالم إلا زيا وعمرًا وخالدًاء ولم يبق من بعد إسنا ها ولأي 
من هو الصف بالعلم إلا واحدًا مثلاء وفي ا جنس و تعالی: ریت کال هم الاش زد 
الا قد جمعوا لح 1 [آل عمران: ۱۷۳] . ا مراد بالئاس ۳ نعیم بن مسعود. او ۱۳ 
)01 ود وی و ی ی ور 6۰ 


(۳) انظر: وب ہو ج١ء‏ ص۱۹۹. 


۳۱620 باب الخاص ۵م 
۱ ۳77 


وقال کک الامو ةاد مدلول العموم ثلاثة» كالجمع . ویجوز تخصيصه 
حتّى لا یبققی منه إلا واحد. ودلیل ذلك قوله تعالى: ۴ یت كَالَ لَه الاش [العمران: ]. 
وصححه صاحبٌ النهاج واحتجٌ لصحته بوجهين: أحذهنا | اداج ]اک یمن 
اخراج بعض ما وضع [لفظ العموم؛ رو 
يقتضي الفرق بيتهماء والعمومٌ في كلا الحالتين مستعمّل في دون القدر الذي وضع لهء فإذا 
کان في ال حالتینِ مخالفا به ما وضع له فلا وجه يقتضي الفرق بين مخالفة ومخالفة مهما بقي 
بعض مدلوله. 


الوجه الثاني: ٠‏ قد وقح في قوله تعالى: رمَا یھ شُومَهَعَا الا ما مت 
طهُورْهُما أو الات و ما الط یعظم ) [لانام:۰+:]ء ولم يبق تحت العموم إلا نوع واحد 
میں سیت [آل عمران: ۱۷۳]» وآراد نعيماء قال الشاعر: 


نا وما أعني سواي | ۲ /۱۷۸/ 


)۱( سور وس يوه خر عو ریا 


1 ریا 6 


/ 


رعو 72 و 7 0 5 8 
ns‏ لكل واحد من معنيين فاکثر» وضعا مستقلا» من غير نقل. 


11 


فقو نا "كل واحد من معتین ناک" قیڈ خرج به آسماءُ العدد کال ثنين والثلاثة 


والعشرة. انه موضوع آفرادها وضعًا واحدا . وخرج أيضا العامَ؛ ؛ لاستخراقه جمیع 
أفراده دفعة واحدة. 


وکذا حرج الاسماء ا متواطئة بقولنا: رتا مستقلا » کالإنسانء فته ون تناول أفرادًا 
كثيرة» لکنه لم یوضع لکل واحد منهَمَا وضعًا مستقلاه وإِما هو موضو لجموعها وهو 
القدژ المشترك بیتها لا لهاء فاللفظ ليس بشترك بل هو موضوم للقدر الشترك بيتها. 


. والفرّق بين اللفظ المشترك والفظ الوضوع للمشترك هو: أن اللفظ المشترك موضوعٌ 
لکل واحد من معانیه. وضعًا مستقلاء کالعین موضوع للباصرة وضعاء وللعین اجارية وضعا 
ار وف یزاین ب اللفظ الوضوع للمشترك؛ فانه موضوع للقدر الشترك بين آفراده 
کالانسان والومنین والسلمین؛ وکاسماء الاجناس والانواع . فلأل مجمّل؛ لاختلاف 
/ ۱۷۹ 1 مسمياته . والثاني و لاتحادهاء وهو نوع من ع الخاص. 


وخرج بقولنا: من غير نقل التقول" كصخر و کجعفر وزيد وفرّج . فالأوّل منقول من 
اسم الحجارة إلى علم لشخص معین. والثاني منقولٌ من اسم هر إلى علم لشخصں معین. 
والكَالتُ منقولٌ من مصدر زاة يزيد زيدًا إلى علم. والرابعٌ مول من اسم مصدر إلى علم. 


والمشترك مشتقّ من الشرؤكةء شبّهّت اللفظةٌ لاشتراك المعانى فيها بالدار المشتركة بين الشركاء . 
وف المتار: "المشترك لفظ یتناول أفرادًا مختلفة ا حدودہ على سبيل البڈّل''''. 


)١(‏ يظهر أن صحيفتين سقطتا قبلها وهي رقم ١/5‏ و۱۷۷. 
00 انظر: ابن ملك» منار الانوار ص٤۹‏ . 


> 
«7 


(GK 7 J)‏ باب المشترك رل 


وعرّقه شیخنا السالیٌ -رحمه الله- را "لفظ دل على شيئين فصاعذًاء بالوضع مرّتين 


فصاعدًاء من غير نقل ”". 


فصل 
[أحو ال المشترك] 


ویکون المشترك اسمّاء ك(القرء) للحیض وللطهر» وکالجون للائیضص والأسود» وكالعين 
للباصرة وا جاریة والشمس والذهب وذات وت وغیر ذلك. 2 فعلاء ک(عسعس) لاقبل 
بر وور5لاشرّق ودحَلء ونحوهما . ویک ون حرفاء ك(من) الجازة» فا لتبعیض ولبیان الجنس. 


قال الازمری: إن اللفظ الشترگ؛ له / ۱۸۰/ باعتبار اطلاقه على معانیه أحوال حمسة: 
2 2 01 2 0 7 
أوّلها: أن يطلق على أحدهما مرّة» وعلى الآخر أخرىء فلا يُقصّد بإطلاق واحد إلا 
26 7 ا كك 
احدهما. ولا نزاع في صحة ذلك» وفي كونه بطريق الحقيقة. 
ثانیھما: أن یلق إطلاقا واحدّاء ويراد به مجموع معانيه من حيثٌ المجموع . ولا نزاع في 
تداع ذلك بطریق الحقيقة» ولا فی جوازه بطريق الجاز» مع العلاقة. 


ثالثهما: أن یطلق على أحد معانيه بلا تعيين لأحدهماء نحو 7 ضی قروءاء أي: طهدًا 
فيضا ولم ری جوارٌ ذلك ولا عدمه. ومن هنا بطل حمل الشافعييٌ ثلاثة الق على الطهر» 


سے سے کے ار کرای 


مستدلا بقوله تعالى ا اخ قش لت بیترت ) [الطلاق: .]١‏ فجعل اللامَ 
للتوقيت» کایتك لصلاة الظهُرء أي: وقتها + فیکون على مذهبه وق طلاقھنٌ هو وقتٌ علّتهن. 


ورد لأنه طلا بدعةء ليس مأمورًا به» ولان الهاء في الثلاثة ثة دالةٌ على أن الطھرَ مراد من 
القروء؛ لن تمد ی وروت مؤنٹ؛ وتأنيثٌ العدد عکس التوانیث . 


( انظر: السالي طلعة الشمس؛ ج۰۱ ص۲۷۹. 


اک 


وجوابه آن ا للعاقبة» بدلیل قراءة ابن عباس #إفطلقوهنّ ّ لقبْلٍ لعدتهن). وأيضا 
/ ۱ / فالثلاثة قاض لعدد معلوم فلو حمل على الأطهار لنقص عن الثلاثة 2 إذا طلقّھا فی 
الطهر بجعل ذلك الطهر محسوبًا مق العذةهفتک ون ال قرمين» وبعضًا من الثالث؛ لا لت 
هو الطھژ المتخلل بين الدمين . وكذلك لو خمل على الحيض كما حمله أبو حنيفة» وطعَث فیهاه 
فلا تكونٌ تلك الحيضةٌ محسوبة اه فتكون العدّةٌ ثلاك حيض غير الأولىء 0980۳0 
في کتاب الله من قول أبي حنیفةہ كما لزع التق فيه من قول الشافعيّ؛ فيكوثٌ رگا لنصی؛ 
لاه لو طلقّها في الحيض لم بحسب تلك الحيضة ٠‏ فيكونٌ التربض بثلاثة قروء وبعض. 

وفي التوضيح: لا نحل على الطهر ول فان احسب الطهر الذي طن فيه يجب 
طهران وبعض» وإذا لم یِحتسَبٍ يجب ٿه وبعض. والقرء فظ مشترَك وضع للحیض؛ ودع 
للطهر. ولو كان امرك لور بطل وب الخاضٌ» وهو لفط لا . وأيضًا فالطهر الذي طلقها فيه 


إت لم يُحسَبٌ رن العدّة یج ثلاثة أطهارٍ وبعض. وان حسب يَجبٍ طهران وبعض تا 


فإن قیل: إل بعض العلهر طهر؛ لا ی مايل عليه لف الطھر / .14 / طهر ساعة مثلا. قلنا: 
ليس بعض ال طهرا؛ لأله لو كان كذلك فلا یکن فرق بر الا والثالث ؛ فيكفي بعض 
طهر في الثالث فا مضی فی منة ندل لها التزویج؛ لآن بعض الطهر طهر رجات الاجماع . 

فان قیل: ورد ال في الثلاثة؛ وهو قوله تعالى : احج و مات 14بجر ۷۰ء والمراد 
شهران وبعضٌ» وأقل الجمع ثلاثة. . قلتا: : لفط الأشهر عامٌ» يجوز أنْ يراد بعضه» بخلافِ الأوّل. 

رابعها: أن یلق ويراة له ما سم به» أي: هذا المفهوم. قال ری :ولا كلام في صحّة ذلك مجاژا. 

خامشها: : أن يطلق ويراڌ به كل واحد من معانیه بان تعلق النسبة بكل متھا إن أ امک 
اجتماعهاء ولا قرينة على إرادة أحد معانیه» كما في الكل الافرادي عند عدم القرینة على 
إرادة واحد؛ وان کانا متضادین» نحو: رأیٔث اون ويراٌ به الأسودٌ والأبیض. ونحوّ: أنعم 
على مولاك» ويراد به العتق وا معتَق. ونحو: قرأت هندء ويراد به الطهرٌ والحيض» بخلاف 


ل 
9 


روق ,0 


ثلاثة قروء؛ لأنّ اسم العدد حاص في مفهومه؛ فلا یک أن يراد بالقء لطوز وا خیض متا 
وبخلاف / ۱۸۳ / افعل» ویراد به الأمرٌ والتهديد على القول باشتر تراکهما؛ ان الأمر يقتضي 
الطلبَ ء والتهديدٌ بخلافه» أو يراك به الدب والإباحةٌ على التنافي بيتهما. ا 


فقيل: يصح مطلقاء وعليه بعض الشافعية» سواء استعملَ -عندهم- في حقيقته» نحو: 
ات 5 6 2 9-9-3-3 06 3 و 
تربصي قروءًاء اي طهرًا وحيضاء وفي مجازیه او في حقيقته ومجازه نحو: لا اشتري» ويراد 


السومٌ وشراء الو کیل أو الشراء الحقيقيٌ والسوم. 


وقیل: : یصخ ان صح ا جممٌ بيتهماء كالعين الباصرة والذهب . وهتنغ حيثٌ امتنع نع الجمع › 
كافعل للوجوب أو الندب. 
1( 


وقيل: يصح فی النفى وى "لا عين عندي ٠‏ لا 8 الاثات» ک عندي عين 
وقال البدرٌ الشماخيٌ -رحمه الّه-: "يصح مجازا لا حقيقة"””", 


وقال شیخنا السالی -رحمه الله-: :لا يصح مهو الصحيح "؛ لا المشترك دال على 
موضوعه بالو< ضع المتكرّرء لا بوضع واحد فان العرت وضمُوا لفظ العين مره للباصرة» وأخرى 
سو سور مر یم شر هذه العاني تس . فإطلاقه عليُها بوضع واحد 
خلاف ما عليه الوضعٌ العربی . وهر باطل لأن استعمال الكلمة تابع م لوضعها / ۱۸6/ الأصلي. 


ومحل التزاع فيمًا اذا فقرث علاقة المجاز ی معاني المشترك. ما اذا ذا ُجدث صخ إطلاقه عليه 
مجازاء فردًا کال أو جممًاء وذلكَ کقوله تعالی ۰ انال ا انید 0( اب ءامٹوا 


الما 4 


صَلُوْعكيِهِ ولا لما 4 [لاحزاب: :ده . ونحو قوله تعالی +۰ وله سج من نی لس والار ضٍ أ [الرعد: :1[ . 


0010( انظر: الأزميري» حاشية الأزميري على مرآة الأاصول؛ ج١ء‏ ص٣۳۹-٥۳۹.‏ 

(۲) انظر: الشماخي» شرح مختصر العدل والانصاف» ص۳۷۸. 

۳۱( حکی الشماخي هذا القول عن بعض الأصوليين بعد أن ذكر المسألة بأقوالها الختلفة في شرحه على المختصرء 
ولم یتعقبه بتصحیح أو تضعیف» ولذا فحكاية القول هنا عنه إنما هي على سبیل الاستطراد في ذکر الخلاف لا على 
أنه قول اختاره كما قد یتوهم ذلك من خلال النقل» فلینتبه لذلك. 


)٤(‏ انظر: السا مي؛ طلعة الشمس؛ ج۰۱ ص۲۸۶. 


4 ر مک ال 0 2 00 
۷ 


فالعلاقةٌ في لأوّل إطلاق السبب على ا مسبّب؛ لأن صلا الله رحمته» وهي سببُ حصول الاستغفار من 
اللائکة. والعلاقة فی الثانية المشابهة فی الانقیاد. 


وقیل: إن فظ الصلاة ولفظ السجود ليسا من المشترك. . ومع م کون الصلاة مشترکا بیںَ الرّحمة 
والاستغفار والدعاء لأنه لم , ثبث عن أهلي ال ذلك بل حقيقةٌ في الدعاء . وهنا لا يکن أن يحمل 
على الدعاء» فحملٌ على العناية بشأن النبی يد إظهارًا لشرفه مجازا مرسلا» من باب ٍطلاق 
ری ری سس ےت سی رر جس الاو من إن تقدير الآ إن الله 
وملائكته يصلون فلا یع الشترك ' فاسد؛ لائه حذف بلا دلیلء لد 'بصلون' سیت 
أن یکون دليلا على "يصلي' ؛ لأنه لیس بعنی يصلون. ولهذا لا قال زید وعمرو یضرب علی 
بی لا ضرت تھروشرت ؛ إذا كان را من أحدهما الضربُ في الأرض» أي السفر» ومن 
الآخر استعمال آلة ة الضرب . وليس في آية الصلاة دلالة إلا الاقتداءٌ بالله وملائکته في الصلاة على 
اليه فلا بد من امد معتَى الصلاة من الجميع »ودون تھا تیف تركب انم ؛ لأنه لو 

قيل: (إن الله يرحمٌ النبيّ» والملائكة یستغفروڈ لهء يا أيها الذین آمنوا ادعوا) لكان الكلامٌ في غابة 
الركاكة. فظھر أنه لبڈ من اتحاد معتى الصلاةء سواء کانث معتّى حقيقيًا أو مجازياء فالحقيقي هو 
الدعاء. وا مراڈ -والله أعلم- - أن الله يدعو ذاته یإیصال الخير له كل 3 ثم من لازم هذا الدعاء والرحمة. 


فالقائلُ بأنّ الصلاة منّ الله الرحمة أرادٌ لازمّھاء كما في قوله تعالی: یع ور 4 
[الائدة: 4ه] . فالمحبّة من الله إيصال الثواب للعبد ومن العبد الطاعةٌ لربه. وليسّ المرادٌ أنَّ المحبّة 
مشتركة من حیث الوضع » لكنّ الراة لازمها. والمّی المجازيّ / 18 / كإرادة الخير له ول 
ونحوه ما يليق بمقامه ومنع كون لفظ السجود د من المشترك من حیث إن السجوة د غير تنم 
أن یراد به وضع ُ الرأس على الارض مِنّ العقلاء وغیرهم» ولا يستحيل ذلك من ا جماداتِ 
إلا عند من حکمٌ باستحالة التسبيح واستحالة الشهاداتٍ من ا جوارج يوم القيامة» وقذ نطق 
بذلك محكمٌ التنزیل؛ لقوله تعالی: ¥ ون من شَىْءِ | ایی دی ) [الإسراء: 44]» ولقوله تعالى: 


و گا ار رع عاد ا مه مالزی ا انطی لی 2 شی ]4 [نصلت: n:‏ )۱( 


(١)‏ انظر: السالي؛ طلعة الشمس؛ جا ص۲۸۵-۲۱۸۴. 


اا 
> 
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فصل 
احکم الشترك | 


وحكم المشترك عند جمهور الاأضولن الوقوف كالمجمّل» حتی يرجح أحد معانيه دليل؛ 
وذلكَ كقول له تعالی : ۴ ییا لیامت نيد وام حرم رس کلم منک متعیادا فجراء کل ما فل 
من اتمم کم پو دوا عدل نکم هديا بل الکنبد )4 الس حا فان الثل مشترك بين المٹل صورة 
وبين الثل معتّی» وهو ا الیّة. فرج صحابنا -رحمّهم الله- المائلة في الخلقة والهيئةء وعلیه 
الشافعيّة فعيةء لا في القيمة؛ لأنها لیسّث هديا بال الكعبةء وال يقول: هذیا /۱۸۷/ بلغ الک که 
له ه*]ء فلا يصح الهدي إلا في الصورة والهيئة. وأيضًا فان جمھور الصحابة حکمُوا بالٹل 
صورةً» كالبعير جزاؤه النّعامة''ء وكحمار الوحش جزاؤه بقرة» والضبعٌ جزاؤّہ کبش؛ والظبيةٌ 
الأنتى جزاؤها شاة من ا معز؛ واليربوعٌ والضبٌ جزاء كلّ منهما سخلة» ذكرًا كان أو أنثى» 
۳ “ 00" الوحوش لا تساوي هذه الأنعامَ في القيمة. 


ق ت 


ورجحَ الشّعبِي وأبو حنيفة الممائلة في القیمة وكذا أبُو يوسف» محتجين أن من الوحش 
مالا مثْلَ له من التّعمء فيرجمٌ إلى القيمةء فيحملٌ عليه ما له مثْلٌ. "© 

وجواد هم أن الماد الما في الصورة مهما أمكتت؛ ول رُم إلى القبمةء وهي مائلة أيضاء فیقوم 
الصيد بقيمة بقيمة الحل الذي صیڈ فيه؛ فيُشترَى به ما يهدَى من الم سواةآشبهه أو لم يشبهه أو كان له ما 
يهدى مایسواه فيهدى ذلك عنه. وإن فضل شیم اڈ شترى به طعامًاء فبعطي كل مسکین نصف صاع من بر 
أوغيره؛ أو صام عن كل مسكين يوما. وان لم تبلغ قيمة مایهدی اشترى به طعامًا وأعطاه؛ أو صام كذلك. 


/ 188 / وقيل: لکل مسکین مڌ ولکل مدّ صومٌ یم . والتصِدّقٌ إنما یکون على فقراء الحرم . . وهو 
الصحيح. وجاز لغيرهم. والذّبحُ إنما يكو بی أو بالحرم . ویجتھڈ العدلان اللذان يحكمان في تحقيق 


)١(‏ هكذا ورد في النسخة (أ)» ولعل الصواب: وکالنعامة جزاؤها البعير». 
(۲) انظر: الزيلعي» تبيين الحقائق» جح ص٤٦‏ . 


> 


3 


و بدي E EO‏ تا الب را إلى أشبه 
الاشیاء به» فیحکمان به» ويكونٌ العدلان الحكمان مسلمین؛ لقوله تعالی وال نگ ند ..٥‏ 


وروی میمون بن مهران أن أعراییًا سأل با بكر آني أصبْتٌ منّ الصَّيّد كذاء فما جزاؤه؟ 
فسأل أبو بكر یی بن كعب -رضي الله عنهما- . فقالَ الأعرابن: ا سالك وأنت تسان غیرك! 


فقا أبو بكر: ما نکرت من ذلك والله يقول: ۴ کم بو دوا عَد لی منم چ [لمائدة: ۹ 


وروي أن قبیصة أصاب ظبيًا وهو محرم . فسألَ عمر بنَ لطاب فشاور عبد الرحمن 
بن عوف دو سی تو تب 9 م ال قبيصة: ول ما عل مير المؤمنينَ حتى 
تال وت عمرُ بالدرة قائلا له: 7 ۸ أتقتل الصید وأنتَ محرم وتغمض المتیا 


-أي: تحقرها -! قال الله تعالى : :کم پو دوا عدل منم کل الاس ه]. فأنا عمرٌ وهذا عبد 
الرحمن؛ والحكمان مخيّران يحكمان ا شاءًا من هدي أو طعام أو صيام . 


وهل يصو م المبتلى عنْ كلّ مدّ يومّاء أو عن کل مین یومًا؟ قولان . ویصوم حيثٌ شاء؛ 
لأنه لا منفعة فيه للفقراء. 


وقال أحمدٌ بن حنبل وزفرٌ من أصحاب أبي حنیفة: لا يجزيه الل طعامٌ إل ان لم یجذ 
هديا. ولا یجوز الصوم إلا إِنْ لم یجد طعامًا. وعنڈھما أن ذلك على الترتيب ب كما في لفظ 
الآية. ویروی ذلك عن ابن عبّاس. وروي عنه التخيير» وهوّ الشهور. 


ہے 


وقالَ القطب بن يوسف -رحمه الله-: 'الأولی أن بير في الهدي والإطعام ولا یصوم إلا 7 
تا هیا وقیل: سیت سپ سس بس سبي 


وقیل: ية ۲ ریو سو یی -وقال القطب-: ن قَومَ دراه فاشتری به طعامًا 


توت أن کون واا واه تال اعلم. 


)۱( رواه ابن ابي حاتم عن میمون بن مهران رقم (1۸۰۵). 
(۲( انظر: القطب. هميان الزادء جح٥‏ ص۵۸۹ . 


۵ 
> 


روج باب الكل والكلية 0 
لوجت 0 <y‏ 


بلب فى الكل واكالية 


مس سین ی تب و على المجموع مجاز 

00-0" 
فإطلاقه على المجموع مع إرادة مجموعه هو حقيقة. . واطلاقه عليّهاء أيْ على جميع آفراده مع 
إرادة بعض مجموعها مجازٌ لا حقيقة. 


3 


و 9 رہ لر ع ہے ہے کے 2 
مثال الأول قولہتعالی: وق ری ره هه :۷ . وقوله تعالی ۰ کل فين ذاه 


آلموت ‏ [الانياء. : [ro‏ . وقول تعالی: (عل کل کل فلت میک بر جار 4 [غافر: ۳۰ + إن الله لا : یت کل عون 


کور کہ ناج ۸:] 7 علیہ الصلاوالسلام- کف یس نهر ۳ 0 


ومثال ا معتی الجازی: أملٌ الأزهر علماء. 
ومثال ما يحتملٌ الأمرين: بنو میم یحملون الصخرة العظيمة. 


ومثل القرافي بهذا النوع فقال: کل رجل يشبعه رغیفان غالبا » فهر مجارٌ بالمعتی 
الأّل؛ لأنْ الراد بعص آفراد الجموع لا کله؛ لعدم صدقه عليه إذ لا یصح أن یکونَ ا کم 


)۱( ا حدیث رواه النسائي في الکبری باب ما یستحب من الکلام عند الحاجة رقم (۰)۱۰۲۵۵ ورواه ابن حبان باب ما جاء 
في الابتداء بحمد الله رقم »)١(‏ ورواه آحمد وآخرون . روي بألفاظ متعددة منها «بذ کر الله» ومنها (بحمد الل٤؛‏ ومنها 
«ببسم الله» قال ابن ا ملقن في البدر: « هذا اقدیت ورد قاط ذکر الرَّاِعِيَ مها کا سلف ثم قَال قیرژی: «کل آمر 
ذي بال لا یبدا فيه يمد الله هو ا جُدمء وَلفظ آبي داد والكسانن: اكل كلام بت پم اند تهر دم ولفظ ان 
ما : كل آمر ذي بال لا يبِدَأ فيه اند قَهُوَ آقطع » وَمُوَ لفظ ان حبّانء وّفي لفظ: «کل کلام لا یبدا فيه بذکر الله فَهُوَ 
أبتر» وَفي لفظ: : «کل آمر ذي بال لا یبا فيه يامد لله قَهُو جذ م» وَفي لفظ: ۶ یبدا فيه ببشم الله الرخمَن مر الرّحيم فَهُوَ 
أقطع » رَوّی هذَه الّلْفَاظ الكَافظ عبد المّادر الرهاوي «في أربعيته»». (انظر: ابن الملقن» البدر ا منیر ج۷ء ص٥٥٣).‏ 

(0) انظر: القرافي» شرح تنقيح الفصول» ص١٦۱۹.‏ 


2 يبنذ لفل 02,70 
N.‏ 


كاذيًاء را في الكلّ كان الحكم كاذبًا؛ لکون مجموع Ns‏ 
بل /۱۹۱/ یشبع بعض أفراد الجموع غالبا. بخلاف كل رجلٍ يحمل الصخرة اة 
الكل هنا صادق من حیث إن للجموع قاد على حمل الصخرة العظيمة . والكليّة كاذبة لكون 
بعض الأفراد لا یقدژ أن يحمل الصخرة العظيمة. 


والفرق بین الكل والكليّة. فالکل هر الحكمٌ على المجموع من حيثُ هو مجموع » نحو: 
کل رجلي يحمل الصخرة العظيمة. فا حكم هنا علي مجموع الأفراد أنّهم یحملون الصخرة 
العظيمةء إذ لا يصدق امک على فرد م من آفراد الجموع ؛ لکون الفرد لا يستقلٌ على حملهاء 
ولا یصح الک أن یکو كاذباء إذلو فرضاه على الفرد لل الحكم؛ لعد م استقلاله بحملها. 
فظهر أنّ کم هنا لا يكونٌ صادقا إلا على الجموع . 

والكليّة هي الحكم على كل رد فرد. نحوٌ: كل رجل يشبعٌه رغیفان غالبا . فالكليّةٌ هنا صادقة؛ 
کون الفرد يُشيعُه یفن غالبا وال هنا كاذب؛ لكو المجموع لا يُشبعه رغيفان. وفي نحو: 
كل رجل يحمل الصخرة العظيمة. فالكليةُ هنا كاذبة؛ لكون الفرد لا يُستقل على حمل الصخرة 
العظيمة . والكلٌ هنا صادق ؛ لکون المجموع يستقل على حملهاء إلا إا فرضتاه على المعتى المجازي 
وه ا سیت وأصل هذا الحكم مأخوذ من قوله 

وكل ذلك لم یکن؛؛ وذلك في قصّة ذي اليدين» وهو أنه صلی ب بهم الظهر جماعة -وقیل: 
ا فسلم من الركعتين ناي وكانَ فی المأموينَ رجل اسّه خرباق» لب بذي 
اليدينٍ لطولهماء فقال: آقصرت الصلا آم نسيت يا رسول الله؟ فقال : : «كلّ ذلك م يكن». 
1 م قال لأبي بكر وعمر وغيرهما: «أصدق ما يقول ذو الیدین؟» فقالوا: : نعم. ا 
ون بهم» ثم سجة هو وهل سجد بل التسلیم أو بعه؟ ؟ قولان. کات س تشریها 
لام لا من الشيطان» فإنه لا سبیل له عليه. فقوله: كل ذلك» إشارةٌ من قَصُرٍ الصلاة والنسيان ہل 
یکن). نما كان الحدیث من باب الحكم على الجموع؛ نالف في نفس الأمر لثبوتِ أحدهماء 


(١)‏ رواه البخاري في باب تشبيك الاصابع في السجد وغیرہ من طريق أبي هريرة رقم »)٤۸۲(‏ ورواه مسلم من طريق 
أبى هريرة باب السهو في الصلاة والسجود له رقم (۰)0۷۳ ورواه مالك في الوطاً والبيهقي وأحمد وغیرهم. 


یٹ 
Xf‏ 


۷ باب ے الكز والکلىة 


وهر النسیاڈء فلو كاد ا حدیث من باب الحكم على الكليّة لكا بر غير موافتي للواع ؛ لثبوت 
النسيان فيه» ولا يليقٌ ذلك بالشارع -عليه الصلاةٌ والسلام-؛ لام / ۱۹۳ / الواقع منه خلاف 
لحبر؛ لثبوت النْسيان فيه» اي منه على المجموع مع إرادة بعضه. وهذا المعنى الجازی. 


وقال بعض: لقيو ياب اشکم علی سی لا في يش الروايات 021 79 17 
انس ول تفص . فقولہ: الم أنسّ ولم تقصر؟ نفيٌ لثبوت كلا الامرین» أيْ: لم د 7097 
ولا قصّرٌ في الصلاۃ, تھا یکوڈ عيبًا في ا بر إذا كا الخبر عا ما بخلاف ما خر به. وأما إذا 
لم يكن عال -کماھهنا۔ - فلا يكونُ عيبًا علیه؛ ولا نقصا في حقه. والله تعالی أعلم. 


فصل 
[الفرقٌ بین الكل وا جزئي] 


۱ 7 گ2 س‫ 
والفرق بیںَ الكليٌ والجزئيَّ» فالكليٌ هو الذي لا ینم تصوّره من وقوع الشركة فيه 
سواء امتنع وجوده کا 2 ملستحیا » أو أمكنّ ولم يوججدء کبحر من زثبق أو وْجد ولم یتعدد. 
کالشمس. أو وج وتعدد کالانسان. 


نو إن تصورّ الكل لا منع من وقوع الشركة فيه" لا یلزم أن یکون قابلا 
للشرکة فان تصوٌّرَه إذا لم ينع يكون لمان من الشركة منفیًاء ولا یلزم من نفي الانع وجوڈ 
الوچب؛ لأن مع نفي المانع الما قد یتح نع من جهة یہ یت آخر أو بالذات 
/ / بان يكو الغ غير معللٍ بأمر خارجء کالسواد» أي کان نقول: إِنّ السواد لا يمنعه 
که جامعًا للبصر أَنْ یکو عم لأن امتناعٌ كونه لا لذاته غير معالي. وكذلك الواح ربع 
شر الأربعين» فیستحیل عليه أن يكو نصف عُشُر الأربعين لذاته» مغ أنَّ تصژ ره لا یع 
من ذلك عليه حتّی نستحضر في ذهننًا مقامات حسابیةء وهو أن رب الأربعة واحد» والأربعةٌ 


( ورد ذلك في رواية البخاري والبيهقي وغيرهما. 


2 زكرن 70 0+0 


عُشْرُ الأربعين» فالواحد ریغ عُشْرٍ الأربعينء ما جرد التصوّر» فلا منع ؛ فظهرٌ حینئذ أن قولنا 
لا ينع تصوّژہ من وقوع الشركة" اقوت أن يكون قابلا للشركة؛ قد جع مار 
الشركة كما تقدم . وقد يقبلها كمّا في مفهوم الإنسان» فان تصوُره لا ین من وقوع الشركة. 
وهو قابلٌ لهاء وهی واقعة فيه. وکذا جمیخ الأجناس والأنواع . 


وقذ حکم ریو ے یہ آقسام الکلی واجبٌ الوجود. وجوابهم كما قرّرناء 
آنا بان تصوّرَ الكلي لین من وقوع وو یر سھ یہت 
نفي المانع وجود الوجب . وأيضًا فان المتنع وجوده مستحیل مستحیل» والمکن غير ال و جود مستحیل. 


e‏ الجزئيٌ؛ فهر الذي ينع تصوَره من وقوع الشركة فيه» کزید وعمروء 
بخلاف 2 کالانسان. 


7 َ‫ 7 ع 
وخلاضة القول : أن أقسام الکلیٰ أربعة: 


ین ذلك الكل .اي الحكمٌ على كل فد فردہ بحیث لا یبقی فرد. والکل 
.و 9 1 2 و 2 5 
فهذا الحكم صادق باعتبار الكل دون الكليّة. 


والجزئيّة هي ام على بعض آفراد الحقيقة من تعيين» كقولنا: بعض الحيوان إنسان» 
وبعض الإنسان رجل. 


وابحزئي هو الشخصٌ من كل حقيقة كليّة» کقولنا: بعض الانسان زيد. 
n‏ کل كالخمسة مع العشرة. 


افصيغة العموم للكلية» وأسماءُ العدد للكل» والنكراتٌ للكلي والأعلامٌ للجزئی. 
0+ 0 + +0 للجرئية. 


5 
«7 


۱ 
ك 


والفرد هو الذي لا يدل جزؤه على جزء معناه» كزيد وعمرو. 
والمركبٌ ما دلّ جزژه على جزء معناه» کقَام زيد. 


وأمًا العّلم فهو 7 اللفظ الوضوع معنی 7 / جزئي: كزيد وعمروء وهو عَلم 
الشخص. ما عم الجنس» كأسامة وثعالة وهو ما وضع لعتّی كليٌ بقيد تشخصه في الذهن: 
فأسامةٌ وثعالةٌ يتصدقان على کل آسد وکل ثعلب أينَ وجا في الخارج. 


واسمٌ لبشنس هو ما وضع معتّی کل بلا قيْد تشخصه في الذهن» فحيثٌ أطلقُنَا صورة 
الأسد د إلى قيد استحضارها في الذهنٍ فهو اسم الجنسء ومتى استحضرنا صورة الأسد في 
الذهنِ فهو عم الجنس. وقیل: إن اسم الجنس هو الذي ین تصؤٌرہ من وقوع الشركة فيه 
بخلاف عَلَم الجنس فان تصوّره ینغ من وقوع الشركة فيه. 


وتحریژ الفرقِ بیتهما بخصوص الصورة الذهنية فقط » فمتّى استحضونا صورته في 0 
لك الصورةٌ ا مستحضرةٌ جزئیڈ من مطل صورة الاسده فهو عم جنس بهذا الاعتبار. 
ومتى لم نستحضرْمًا في الّھن؛ لکنْ اعتبرناھا مطلقة؛ نو فا فبقيد تشخصها 
واستحضارها في الذهنٍ معيّنة فرعم الجنس؛ تھا جزنيةٌ من الصورة المطلقة الصادقة على 
كل أسد في العالمء 4 فتلكَ المستحضرة هي جزئية من مطلق تلك الصورة الصادقة على كل 
صورة / ۱۹۷ / في ا خارج. 


والفرق ین عم الشخص وعلم ابدنس؛ هو أذ عم الشخص ما وضع للحقيقة بقيد بقل 
التشخص ا خارجیٔء کزید وعمرو. وعلم ا ینس ما وضع للماهيّة بقید التشخص الذمنت» 


كأسامةً وثعالةً ونحو هما. 


والرتجل هو اللفظ الموضوعٌ لمعتى لم یسب بوضع آخر. ٠‏ مشتق من: : آنشد ارتجالا» أي 
من غير فكرةٍ شب الذي لم يُسبَقْ بوضم بالذي لم يُسبَن بفکرۃہ فجعفرٌ في النهر مرتجل» وفي 
الشخص عَلم. . وصخْرٌ في الحجارة مرتجل» وفي الشخص علّم. وكذا فرج وزيد. 


باب # الكل والكلية ج 
7 


وقیل: کل منقول بلا علاقة فهو مرتجل. فعلى هذا القول كل ما ذكرناه مرتجل؛ لأنه نقل 
بلا علاقة» وكذا ما آشبهه. 
والمنقول ما نقل بعلاقة أوّلا عن وضعه الاصلي. 


o 0 7‏ م ۰ 
والمترادف مشتقّ من الرَّدْف» شب اجتماعٌ اللفظين على معنّی واحد. باجتماع الراكبين 
علی ظهر الدایة. 


7 1 ۶ پم ۳ 
والتباین مشتق من البين أي الافتراق والبعد» شب افتراق المسمّيات فى حقائقها بافتراق 


الحقائق فى بقائها"". 
والمشكك مشتق من الشك» ضد اليقين؛ لأنْ الناظر نظ إل اطلاقه عل المختلفات؛ 
من ۹ إلى إطلاة 


قال: هو الشترك. وإذا نظر إلى / ۱۹۸/ اطلاقه على التحدات؛ قال: هو ا متواطئ. 


فتلخص أن المشكك هو الختلف في 7 بجنسهء وهو المشترك» والتواطی هو 
الختلف في محاله بغير جنسه کالانسان. 


4 الى 5 9 ۶ 1 7 ےہ عه ہے 
وخلاصة القول: أن القسمة رباعیّةء وهو أن اللفظ والمعتى ان تکترا معاء وهي المتباينة. 
آو یتحدا مقاء کزید والانسان» ومي ہے و یر الفظ فقط» کالقمج وال والحنطةء 


وهي افترادفة . أو یکت المعنّى فقط ء کالعین للڈھبِ والباصرة والشمس والجاسوسء کال 
للطهر وللحیض؛ وهي الشترکة. 


پچ ۱ 7 ۳ غ و سمس 2 2 
واختلف فی مسمّی لفظ المضمر حیث وجد؛ أهرّ جزئی» وهو الأکثن أو هر کلی» وهو 
الاقل» والیّه ذهب القرافی . 


( في النسخة المخطوطة (ج) بیاض وتقطع في الكلمة. 


ريج باب الكل واكية ير 


1 


حُجَة الأولينَ أن الضميرٌ أعرف المعارف» وأجمم التّحاة على ذلك» فلو كان کلیّا لكان 
نکر ما كانّت النكرةٌ نكرةٌ من حیث أن مسمّاها کل مشترك» فيه أفرادٌ غير متناهية» لا 
يختص به واحدٌ منها دون آخرء والمضمرٌ ليس كذلك. وأيضًا لو كات الضمّه كلءًا لكان دالا 
على ما هو أعم م من الشخص المعين 70 7 7 ٔٗٔ ٔ ٔ3 الع ؛ فليزم 
أن لا يدل المضْمّرُ على شخص معين. 


1۱ قال القراني: والذي أجزمٌ بصخته أن الضمَرَ مسمّاه كليّء ووجهه أنه لو كان 
مسمّاه جزیّا لا صدق على شخص آخرٌ إلا بوضع آخرء كالأعلام لما كان مسمّاها جزيًا لم 
تصدّقٌ على غير مَن وُضعَثْ له إلا بوضع آخر. فهذا خلاف الواقع في المضمّر. 

إيضاحه: : أن لفط نا" قدرٌ مشترڈ بلتم وغيره» بلا وضع مد والمشترك كلىّ» 
فلفظ نا حقیقة في کل مَن قال "أنا" بلا وضع مستقل؛ لأنه المتكلمٌ بها الذي هو مسمّى اللفظء 
علق ذلك على الواقع فلا ید لفك "أن" على شخص ملاع التخائب. فإ 
قال القائل: "أن" مثلا؛ فَهمَ هؤلاء الواقع لحري سی سس سی بالواقع لا 
بالوضع بإزائه. 0 "0 و نا في وقت واحدء 
بأصوات متشابهة. بحیث لم یز الواتۂ واحدًا متهم عن واحد؛ لم يُحكمْ على واحدٍ متھم 
بعینه. وكذا إن قلت لجماعة بين یدیْك: "أن أخاطبُ" بحیث استوّث نسبتك ومواجهتك 
لهم جميعًا لم يفهم أحدّ منهم أنه القصود بذلك» وإغا يفهم إذا حضر الواقع / ۲۰۰/ المخاطبة 
فیەء كأن يشير إليه. فلا ان الغالبٌ من ذلكَ حصر الواقع مسمّی اللفظ في شخص معين عند 
التخاطب» فيقهم هو ذلك؛ أجمع النحاة بهذا الاعتبار 5 معارف. والله علم ٩.‏ 


( انظر: القرافي» شرح تنقیح الفصول» ص۳۵. 
)۲( للاطلاع على تفاصیل هذه المصطلحات التي خصها المصنف؛ ینظر: القرافي» شرح تنقیح الفصول» ص۳۰ وما تلاها. 


باب فی آلجمع الیٹک'''“ 


ىد و 
وهو لفظ دل بوضعه على كثير غير محصور بغیر استغراق. 


و 2 7 5 اس 1 
فقولنا: "على كثير غير حصور قَیْدٌ حرج به الخاصٌ؛ لأنه دال على محصور» جنسًا 
کان أو نوعًا أو عددًا ارغ 


0 ا ۳ و ج کا‎ E 
وقو لنا: بغر استغراق قید خر ج به العام لاستغراقه جميع افراده دفعة واحدة. ومن‎ 
. هنا فارق العام‎ 


وحکمه أنه لا يشمل القليل من مدلول مستياته» وه الصحیح» وعليه أصحابنا -رحمهم 
الله-» وإليه ذهب الشافعي وأبو حنيفة. فأقل ما یصدق عليه الجمع النکر ثلاثة. فِمَنْ حلفٌ لا 
یتزوج نساءً» أو لا یکلم رجالاء أو لا يقيمٌ هنا ماه فلایحنث إلا بتزويج ثلاث» أو تكليم ثلاثة؛ 
أو قيام ثلاثة یام . وكذا مَن قال: عندي لفلان قروش أو دراهم؛ لم ثلاثةٌ عن کل واحد منهما. 

وقال القاضي ابو بكر الباقلان ومالك: 0 ا جع اثنان محتجِينَ بقوله تعالی : ¥ ون 
طَايفانٍ اكع لل 4 (سبرد. 1 لق ةا ۰ الجمع الذي هو الواوٌ على 
الطائفتين. وبقوله تعالى: ¥ وداود وسلیملن از ڪان في اٹ 4 لی قوله: و ا يم 
شهدیت هد [الانبياء: ۷۸]. فأعاد ضميرٌ ا جمع على داود وسلیمان وهما اثنان. وبقوله تعالی : 39 


2 ساص ےھ و ص 


ایلع وسعوں يد )ا [ص:۲۳] إلى قوله: ول مل اتلك توا احص د : وروا الْسحَرابَ گ4 [ص:١5]ء‏ 


)١(‏ انظر: السا مي؛ طلعة الشمس» ج۰۱ ص۲۹۱. 


۵و . 
> 


0 يي باب ے الجمع المنكر م 
<y‏ 


#۶ م م ص 7 و 
فأعاة ضميرٌَ الجمع إلى قوله: ‏ مدآ ¥ [ص:]ء وهما اثنان. فظهر أن ا جمع النکر یَصدّق 
على الائنینء فحکنتا به. وبقوله يلد «الائنان فما فوقهما جماعةہ!''. 


وجوابٔھم عن الآية الأولى أن الطائفة جماعةٌ» وا جماعتان جمعٌ بالضرورة» فلذا أعاد علیْھما 
ضميرٌ الجمع . وعن الآية الثانية: وک كرو سويت 4 [الانیاء:۸]ء أن ضمیر الجمع عائد 
علی ا حکمین والحکوم ی ۳ عليهء فهم آربعة. وعن قوله: وَعَل أتدك وا لحم 
[ص: ١؟]»‏ فالخصم یصدق على الفرد والاثنين والجماعة» ولذا أعاد الضمیرَ علیه. وعن قوله و 
«الاثنان فما فوقَهُمَا جماعةة أن امراد منه فضيلة ا لجماعة لا حقيقتهم» كما في الأخوين حجبًا 
وميرانًا ووصیّةء فالمراد أنّ حكمّهما حكمٌ الجماعة في ا حجب والیراث؛ لا أن حقیقتھما جماعة. 

قال 2 یستعار لفظ جمع القلّة للكثرة» ولفظ جمع الكثرة للقلة. 


وقال / ۲۰۲/ ابن الأنباري: قد یستعاز کل واحد منهما للآخر بسبب الاشتراك في معتی الجمع . 


7 27 02 مر 2 ۳ د 2ء 
قال القرانی: فظهر من كلاهما أنه ليس موضوعاله؛ لأن الستعار مجاز لا حقيقة. والله أعلم ''. 


(۱) رواه البيهقي باب الائنین فما فوقهما جماعة من طریق آنس رقم (۰۵۰۰۹ ورواه ابن ماجة باب الاثنان جماعة 
من طریق آبي موسی الاشعري رقم (۹۷۲). 
۲( انظر: القرافي» شرح تنقیح الفصول» ص۰۲۳ ومنه نقل الصنف کلام صاحب الفصل وابن الانباري. 


منک ول رتا 
ہہ ۹۹۰۰9 سس 


باب المحللق والمقید 


۵ م م 
فالطلق: هو لفظ شائع في جنسه ببدل موضوعه. 


ترا لفظ" جنس یشمل جم الألفاظ 

وقولنا: شائع في جنسه قیڈ حرج به ما عدا المطلق من الألفاظ. 
فا + - الما -) 
وعر فه البدر -رحمه الله- بأنه ما 72 بالشیوع في جنسه . 

وعرّقه الآمدي بأنّه: النکرة فی سياق الإثبات". 


وعرفه ابن السبکی بأنه: ''الدالٌ على الماهئّة بلا ؿد''۳. 


2 3 ا‎ E 
ومن هنا اختلفوا في من قال لزوجته: إن كان حملك ذكرًا فانت طالق» فکان ذکرین؛‎ 


طلقت» نظرًا للتذكير الشعر بلوحدة. وقیل: لا؛ نظرًا إلى الجنس » وهو ا حمل. 


ب .و 2 »9 و 2 71 
وعرّفةٌ المناطقة بأنه موضوع القضيّة الهملة؛ لاطلاقه عن التقييد فی الكليّة والجزئيّة . 
والنكرة قد تكون موضوع الجزئية أو موضوع الكليّة. والحكمٌ في الجميع يتعلق بالأفراد. 
وفي المنار: "هو لفظ دلّ على الحقيقة ۰ من حيثٌ هی» بلا قر" . 


وفي جمع الجوامع: "هو لفظ دلّ على الماهيّة بلا قيد". 


انظر: الشماخي» شرح مختصر العدل والرنصاف» ص۰4۱۳ ونص عبارته في الشرح: «المطلق: هو ما دل على شائع في جنسه». 


انظر: الآأمدي. الإحکام في اصول الاحکام؛ ج٣‏ ص۰۲ 
انظر: العطار حاشية علی شرح الحلي؛ جا ص٦۳۸‏ . 
انظر: ابن الك النا ص۱۸۵ 1 


SQ ٦ 
> 


۰۰0م" 


و2 


والمقيّد ما خرج عن ذلك الشیوع یف سس أو وضع أصليّ ٠‏ كزيد علمًا 
لشخص معینء فهر قیڈ بحسب الوضع له ومثله عَم جنس کأسامةً وثعالة» ويكفيه التعين 
الذهنيٰ وكذا سائرٌ العارف» الا ما عرف بأل الشار بها للحقيقة ی : واف 
أن .تیه رز ب € [بوسف.*0]ء اه من المطلق» وه في حکم التكرة ة في المعتى وفي النعت 


ور ۶۵ 2 کی 


سل نحوٌ: + و1 2 هم ال تلم نآلا ار 4 [یس:۷]. 


و ادل 
آحوال حمل الطلق على المقيّد] 


وحکمهما ان اتا سببا وحکمّا؛ خمل الطلق علی ا لمقیّد اتفاقا. وان اختلفا حكمًا 
وسبا؛ لم یحمل اتفاقا. وان اتفقا کا لا سببّا؛ أو سبمًا لا حکما؛ فقو لان. وقال 
الشافعی: إن وجد بیتهما جامعٌ کا حرمة؛ حمل الطلق على القیّد» وإلا فلا. 


۶ ی و ارذ ۳ ۲ و 
مثال اتفاقهما قوله م «في خمس من الابل شاۃةم' فانه مطلق . وقوله: (ئی خمس من 
الابل السائمة شاة»”"» فانه مقيّدٌ بالسّوم» فِیْحمَلُ المطلق عليه اتفاقا. 


مر ا “کے و 


ومشال اختلافهما حکما 7ئ 1 ۳9 وهي ا تعالى ۰ فصیام شين 


0 )4 [المجادلة: 4]» / ٠5‏ / وآية اليمين» وهی و تعالی :م فَصیَام ند ۳ المائدة: ۸۹] . 
فالسببٌ هنا مختلف؛ لأن السببّ في اليمين هو الیمین» وفي الظهار هر الظهار. وا کم أيضًا 
)١(‏ رواه الترمذي في كتاب الصدقة باب ما جاء في زكاة الإبل والغنم رقم (571)» ورواه أبو داود باب في زكاة 


السائمة من طريق ابن عمر رقم () ورواه البيهقي وغيره . 
(٢(‏ رواه الدارقطني باب في زكاة الابل والغنم رقم (۱۹۸۳). 


ہے نکال __ 6 > 


Xf 


مختلف» فصومٌ كفارة الظهار مقیّد بالتتابع » وا کم في صو م اليمين ثلاثة ثة أيام مطلقًا. وحمل 
البدرٌ -رحمّه الله- مطلق صوم اليمين على مقيّد صوم الظهار بالتتابع و 
لقراءة ابن مسعود: فصیام ثلاثة أيام متتابعات . 


2 ی 7 ھ _ و _ و ای 
ومثال اتفاقهما حکمّا لا سبپّا آية الظھار وآية القتل. فآية الظهار مطلقة» وآية القتل 
مقيّدة بالرقبة المؤمنة. والسببٍ مختلف؛ لان السبب فی آية الظهار هو الظهار» وفي آية القتل 
5 5 : ۳ 7 5 3 ص 
هو القتل. وحمّله الشافعي هنا بجامع ا حرمة بيتهما 


وقد يحمل افيد على المطلت في بعض الصور عك القاعدق وذلك فيما إذا ورد ما 
دی بت نس مس ان و کل أمر ذي باللا يبدا فيه ببسم ام 
7 0 00 24 «کل أمر ذي بال لا يُبداً فيه بالحمد لہ فهو أبتر»» مق 
اکا فهما متعارضان؛ / ۲۰۵/ لأنْ امتثال ا امتثال الآخرء وَالبَدأةٌ انا تکون 
بواحد. وفي رواية: دكل آمر ذي بال لا بدا فيه بذکر اله نهو بت فانه مطلق» والأولان 
میا تر محمولان علیه؛ لا لقصود بلیسملة والمدلة ما هو عم منهما؛ وهو ذکر اه 
والثناء علیه سواءً كان بصيغة البسملة أو ا حمدلة أو غیرهما. 


فان قلت: إن حمل البسملة ليس من باب المطلق والمقيّد؛ لأن المطلق لاید من أن يكونٌ 
نكرة» وذکر الله معرفة. قلتٌ: إن ا مراد بالنکرة ولو بحسب العتّی فقط كما هنا أنْ الاضافة 
جنسية» وهي فی معنی النکرة. 


7 ی 
ومثال اتّفاقهما أيضًا في الحكم لا في السببِ قوله و في زكاة الفطر: «آدوا عن كل حر أو 


)0( انظر: الشماخي» شرح مختصر العدل والإنصاف» ص٤٦٦.‏ 
(۲) تقدم تخریجه بألفاظه الثلائة. 


REGO oN‏ باب المطلق والمقيد ڍو 


کے 


عبد مذا»» فهذا مطلقٌ . وقوله تم «أذوا عن كل حر أو عبد من المسلمينَ مدا . ال 
في الحديثين مختلف: والحكم 7 متفق؛ لأ السببَ في الحديث الأول عامٌ» وفي الحديث الثاني 
خاصٌ بالسلمین» وا لحك سفق وهر الأداء. 


ليب مہ 2 7 ۰ے 2 ت 2 
ومثال اتفاقهما سيبًا لا حكمًا / ۲١‏ / آية الوضوء وآيةٌ التیمم فالسبب في الآيتين متفق» 
وهو الحدث» وا حکمُ فيهما مختلفٌ فاليدان في آية الوضوء مقيّدة بالرفقین وفي آية التیمم 
مطلقة. وأيضا فان الحكمّ في آية الوضوء وجوب الغسلء وفي آية التيمّم وجوبُ السحء 


فحکم الوضوء آشذ من حکم التیمم. 


وعنْ لنا ان نور أمثلة في المطلق وید منها قوله تعالّی : کح نما رد که ره 

۳۰ أي: ا کی یم 

ا ۰ فَإن طلقَھا عل نم مس بعد حی 3 کح روج ره )ا [البقرة. ۰۱۳۳۰ فان الآية مطلقة؛ ؛ لاحتمال 

أن راد بالنکاح العقد اللفظ و المقدیع الدخول ومجامعة الدخول بها. لكن قيّدَها الحدیث 

عنه -عليه الصلاءٌ والسلام -» وهر قوله لامرأة رفاعة حينَ سألها: ٦9ص‏ إل 
رفاعة؟ فقالث: نعم. فقال: لا حتّى تذوقي من عسيلته ويذوق من عسيلتك»”". فالآية 
۳ وھ و ۱ و و ہے ه و ۳ 

(۱) ا حدیث روي بقيد وبغیر قید كما آشار المؤلف» فممن رواه بغیر القيد الربيع في مسنده من طریق عائشة رضي 
الله عنها في باب النصاب رقم (۳۳۳)ء ورواه مسلم في باب زكاة الفطر على السلمین من طریق ابن عمر رقم 
() ورواه البيهقي في السئن الکبری باب إخراج زكاة الفطر عن نفسه رقم (۰)۷0۷۵ آما رواته بالقید فهم 
کثر منهم البخاري في باب صدقة الفطر على العبد وغیره من السلمین من طریق ابن عمر رقم (۰)۱۵۰6 ورواه 
كذلك مالك في الوطاً باب مكيلة زكاة الفطر من طریق ابن عمر رقم (۰)۵۲ وغیرهم. 

۲۸( هكذا آثبت المؤلف هذه اللفظق ولم أقف علیها في مصنفات السنت وقد وجدته في مستخرج أبي نعیم على 


صحیح مسلم بلفظ: : «أتريدينَ أن ترجعین إلى رفاعة» وقد تقدم ذکر الحديث سابقا بلفظ: «آتریدین آن تعودي 
إلى رفاعة ؟. 


ہے نة کر OOS‏ 
N‏ 


عقد الثاني لهاء وهو خلاف ما عليه الجمهور . / ولعلهما أخذا حكم ذلك من الآية 
وهر و قول کم جر یره ۰۱۳۳۰ وعندّهما أن المراد بالشکاح الل رده هذا 


القول قوله 2 َد في امرأة رفاعة: الاء حتّی تذوقي من عسیلته ويذوقٌ من عسيلتك». 


ومنها قوله تعالی: قیوعت کر (می. وقوله تعالی: یکن نود 


من التُہداء 1 [البقرة: ۲۸۲]. فهذا 1 رر تعالی : وس تیدوا کہیکین من رما گم 1 
[البقر .]٢۸۲‏ فالشهادة فى هذه مطلقةء وهی محمولة على الشهادة المقيّدة بالعدالة والرّضا. 


ا «إذا ولغ الكلبٌ في إناء أحدكم؛ ؛ فليغسله سبعًاء' افا 79 
2 5: «إذا ولغ الکلب في إناء ء أحدكم فَليَعْسلهُ سبعًاء أولاهيّ وأخرامُنٌ بالتراب؛' ¢ '» فهذا 
رک راد مخ عا 


قزل -عليه الصلاة والسلام- حینَ سل عن ماء الس سز اليو مان واا 
میتته» ۳۹ ذهو الطهور ماژه»مطلق مق بقو قوله -عليه الصلاةٌ والسلام-: مره 
شيء ۲ . وقوله: «والحل میتته» مطلق» یتناول الخنزيد وغیرّه من من الخلوقات» لکنه مقيد 
بقوله تعالی: ۴ آز لحم ازير £ [الأنعام: 140] . والله أعلم . 


(۱( رواه الربیع باب جامع النجاسات من طریق آبي هريرة رقم (۰)۱۵۵ ورواه مسلم في باب حکم ولوغ الکلب من 
طریق أبي هريرة رقم (۲۷۹). 

(۲) رواه الربیع باب جامع النجاسات من طريق آبي هريرة رقم (١٥۱)ء‏ ورواه الشافعي في مسنده من طریق آبي 
هريرة باب ما حرج من کتاب الوضوء رقم (۰)۵ ورواه مسلم مقیدا آولاهن بالتراب في باب حکم ولوغ الکلب 
من طریق آبي هريرة رقم (۲۷۹). 


N 
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رھ رر 
یک 
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0 


باب الم 


وهو استدعاء طلب الفعل من /۲۰۸/ الآمر للمآمور به. 
ےے رر ۳ : e‏ ھ2 
وعرّفه شیخنا السالمي -رحمّه الله- بأنه: طلب فعل غير كف» لا علی وجه الدعاء ۳" 


فدخل في قوله: طلبٍ فعل هي على مذهب من يرى الترك فعلاه لكنْ خرج 
بقوله: "غير کف ۶ عالت کف عن فعل. 


وخرج بقوله: "لا على وجه الذعاء انی وب سا سے ہت 


والعفو والخفرة والاحسانٌ والتوفیق من ربّه تعالى» فإنَه لا يُسمّى أمرًا تاد اد تس ان 


و ۳ 
ویکون الأمژ بالقولِء نحؤ: ۴ وَأَقِيمُوا َو و لكر کہ ہد .]٠۴:‏ ویکون بالفعل» 
كقوله ر 2 لابي بكر ذه للا قضيّت الصلاة: ما منعَكَ أنْ تصلی بالنّاس ! اذا اك فلم 
يكن هناك لفظء بل دفعه. ویکوت بالإشارق» كالإشارة بالضرپ واخلوس ونحوهما؛ لقوله 


6 سے سے 


تعالی: ۴ فاوحی للم أن يځوب ره وعَشْیّا پ4 [مرم: ۱۱] ولقوله تعالی: : 8 یمک ألا ےم 
لتاس ية ہے ر ال اسر ۰ ائ اشارة۳. 
)١(‏ انظر: ہس و ہی u‏ 


رقم (٤۸٥)ء‏ ورواه )0 وہ EO e TES‏ ا 
(۳) کتب في الخطوط: «وأي إشارة»» ولا محل للواو هنا كما يظهرء فلذا آثبتنا العبارة بلا واو. 


NS 


7 بتک ازل 70 +0 


وله صيغتان: 20ئ9 علی وزن ا نحو: : اضرت» ولتضر ثب » ونحوٌ 


مەے کرو م 


قوله تعالی: ل 7 لمنفق ذوسعة رن سعیو. أ [الطلاق: ۷۰ء /۲۰۹/ 21 ای طَعَامًا چ [لكيف: .]1١‏ 
ونحوٌ: 070 ۱۸۵ ٠‏ ونحو: ل و 3 أقيموا الصَّلَرْة و له ک4 [البقرة: .]٤۴‏ 


وجاز وهي ما جاءتٌ علی صیغة 4 الاخبار؛ نحو و قوله تعالی: کیب ع کم الصيام م 4 [البقرة: [wr‏ 


کیب ملک إا حَصَرَ اتک المزث 4 ا تا ١‏ یکنا عوج م فا ان النفس 
بالقين أله [المائدة: [e‏ # ول التاس جح جح از رش لیت م4 [آل عمران: 2 ونحو 7 ذلك. 


واختلف في الندوب هل هو أمر» وهر الصحيح» وعليه شیخنا السالي'''والہدر الشماخي" 
-رحمّھما اله-؛ لأنه طلبٌُ ما فيه كلفة» فيدخلّ تحت الطلب الواجب والمندوب. 


وقال الإسفرائي: يني" والباقلان: إن الندوت مکلفت به. وزاك الإسفرائيني "و متايه 
سے أن اتاد 7 5 


تال | ۹۵ ان 2 آمحانا كأ 2 >“( ۳ اد 7 
وقال الكرخي " والرازي " وبعض آصحابنا كأبي یعقوب''' وعمروس”": إن ا مندوبَ 


( انظر: السالي الطلعة ج۰۱ ص۱۱۹. 

(۲) انظر: الشماخي» شرح مختصر العدل والانصاف ۳۰۲. 

(۳) إبراهيم بن محمد بن ابراهیم بن مهران آبو إسحاق (ت۱۸ه): عالم بالفقه والاصول. كان یلقب برکن الدين» 
نشأ في أسفرايين -بين نیسابور وجرجان- ثم خرج إلى نیسابور وبنیت له فیها مدرسة عظيمة فدرس فيهاء له 
كتاب الجامع في أصول الدين» ورسالة في أصول الفقه. (انظر: الزركلي» الأعلام» ج١ء‏ ص١5).‏ 

)٤(‏ عبيدالله بن الحسين الكرخي» أبو الحسن (۳4۰2ه): فقيه» انتهت إليه رياسة ا حنفیة بالعراق» مولده في الكرخ 
ووفاته ببغداد. له مؤلفات منها: رسالة في الأصول التي عليها مدار فروع الحنفية» وشرح الجامع الصغير. (انظر: 
الزرکلي الأعلام» ج٤‏ ص۱۹۳). 

)٥(‏ أحمد بن علي الرازي أبو بكر الجبصاص (ت۳۷۰ھ): فاضل من أهل الري» سكن بغداد ومات فيهاء انتهت إليه رئاسة 
الحنفية. من مصنفاته: كتاب أحكام القرآن» وكتاب في أصول الفقه. (انظر: الزركلي الاعلام» ج۰۱ ص۱۷۱). 

)٦(‏ أبو يعقوب يوسف بن إبراهيم الوراجلاني (ت۵۷۰ه): من أعلام الاباضية وقامة علمية رفیعةء كان رحالة بحق» 
درس علوما مختلفة» له مصنفات کثیرة» من آبرزها: العدل والانصاف والدليل والبرهان» وغيرها. (انظر: 
معجم أعلام الإباضية قسم المغرب» ج۰۲ ص٤۸])‏ . 

(۷) عمروس بن فتح المساكني النفوسي (ت۲۸۳ھ): علامة کبیر» من أعلام الاباضية با مغرب » تولى القضاء بجبل نفوسة 
بالقطر الليبي من مؤلفاته: الدينونة الصافية. (انظر: معجم أعلام الإباضية - قسم المغرب» ج٢ء‏ ص۳۲۱ ) . 


٦ 
«7 


۳ 6 4 باب الامر 0ھ 


7 


غيرُ مأمور به» فمنِ اعتبر أن حك الأمر الو جوب ؛ قال: الندوب غیر مأمور به؛ له غير واجب. 
ومن اعتبر أن ا مندوبَ مطلوت فعله» والأمژ هو طلبُ فعل؛ فقدْ شارگه في الطلب» فسا 
مرا بهذا الاعتبارء فالامر هو إلزام ما فيه كلفة. والندوت هو طلت / ٰ4 


70 والله أعلم.”" 
احکم الأمر] 
وحکم الأمر الوجوبُ -عن3 ابمهور- ما لم تصرفة قرينة الى اتب لقوله تعالی 
لا بلیس: ر ما مَتَعَك الا لا مد ا سک [الاعراف: 0۲]. فعاقبه بالطرد واللعن. فلو لم یکن الامو 


- 1 ء 0 ۳ 3 و 
للوجوب ما عاقبّه بذلك» ولكان له العذر؛ لجواز أن يقول: إن هذا الامز ندب؛ تاركه لا 


۶ ےم مم ص سروه ۶ ۶ > مره 2 


يقصّر. ولقوله تعالى: در لت لو عن آمروه أن تصيبهم وه شب 
یر [ادرر: .]٠۳‏ فقد هدد ال تاركي أمره باصابة الفتنة والعذاب الأليم. ولقولہ تعالی : 
ذال طم آزکموا لا يروت * [درسلات: ۸:]. فقد ذم اله تارك الرکوع» وسمّاه مجرما. 
ولقوله ی لأبي سعيد الخدري” : دما منعك أن لا تستجیبّ لي إِذا دعوتك. وقد قال اله 
تمالی: ۴ ییا آلزیت انوا جوأ یر وَللَسُول اک [الأنفال: ]9 . 017 
الامز للوجوب لا آنکر ييه على أبي سعید ترك الاستجابة له» لاسيّمًا وه في الصلاةء وقد 


هداب 


۰۱۳۲۰-۱۱۹ انظر: السالي الطلعة» ج۰۱ ص‎ )١( 

۳۲( الصواب أنه أبو سعید بن العلی كما جاء ذلك في رواية البخاري وغیره كما سيأتي ذ في التخریج» وقد ورد آنها 
وقعت لأبي بن كعب كما جاء ذلك عند الترمذي» یقول البدر الخليلي فی جواهره : «وآبو سعید راوي الحديث 
هو غير أبي سعيد الخدري الصحابي الشهور» وقد التبس على كثير من الفسرین والأصوليين فنسبوا القصة إلى 
ابي سعید الندري ومن هولاء الفخر الرازي والامام الغزالي والقاضي البيضاوي والامدی والبدر الشماخی 
ونور الدين السالمي». (انظر: الخليلي. جواهر التفسیر» ج١2‏ ص۲۰۲). 

(۳) رواه البخاري في باب ما جاء في فاتحة الكتاب من طريق أبي سعيد بن العلی رقم (٤۷٤٤)ء‏ ورواه الترمذي باب 
ما جاء في فضائل سورة الفاتحة من طريق أبي بن كعب رقم (٥۲۱۸۷)ء‏ ورواه آخرون. 


بج کا راق 
N‏ 


1۲ رہ 111 


قال الله تعالی: لإا توا امک انت ولقوله ‏ في الجوس: سُنوا بهم /۲۱۱/ 

سنة أهل الکتاب»" . ولقوله ون : «لولا أن أشق ى على أمّتي لامزتهم وا ند کل 
صلاة»""". ولقوله -علیهالصلاةوالسلام -: «صلوا كما یعون أصلّي؛'”' . ولقوله -علیه 
الصلاة والسلام-: : وخواعتّي مناسککې» 0 ولقوله -علیه الصلاةٌ والسلام-: اف جعل 
الاماغ لیؤتم به فإذا ركع فاركعواء 7 بب . فهذه الآياتٌ والأحاديث إا 
وردّث مجرّدةٌ عن القرائن» ولا يصح حمل الأمر فيها على النّدبٍ ولا على الإبّاحة. 

قال الشیخ الشمّاخيّ: وان كان الأمرٌّ للوجوب؛ فليس خاصا بصيغة 'افعل''و'"'لتفعل' 
بل يجري في "أمرتكم" وغيرها”". 


وقيل: هو للندب ما لم تصرفه قرينة إلى غيره . 
وقيل: مشتركٌ بين الوجوب والندب. 


وقيل بالوقف لتعارض الأدلة. والصحيحٌ الأوّلء وعليه جمهورٌ أصحابنا من أن الأمر 
للوجوب وضعاوشرعا. وبه جزم القطب -رحمه الله- فى الشامل”" . 


(۱) رواه مالك في ال موطاً باب جزية أهل الکتاب والجوس من طریق عبدالرحمن بن عوف رقم (۰)8۲ ورواه البيهقي 
من طریق عبدالرحمن بن عوف في باب أخذ ا جزیة من الجوس رقم (۰)۱۸4۹۲ ورواه غیرهما. 

(۲) تقدم تحریجه. 

(۳) رواه البخاري باب الأذان للمسافر من طریق مالك بن الحويرث رقم (۰)۱۳۱ ورواه ابن خزية باب ذکر ابر 
الفسر للفظة الجملة رقم (۳۹۷)ء ورواه غیرهما. 

)٤(‏ رواه مسلم بلفظ «لتأخذوا مناسککم» من طریق جابر بن عبدالله باب استحباب رمي جمرة العقبة يوم النحر رقم 
(۱۳۹۷ ورواه الييهقي في باب الایضاع في وادي محسر من طریق کم ان 


م ا 


0 راء الربع بلفظ بل الام ماما ْم يه فا صلی اما فصو یاه دا صَلَى قاعذا لوا وتا 
وَِذَا قال: سمح الله نْ حَمِدَهُ َقُولُوا: ریا لك اد باب في القعود في الصلاة والتحيات من طريق نس بن 
مالك رقم ( ٠ک‏ ورواه البخاري باللفظ الذي ذكره اللف في باب الصلاة ة في السطوح ابر واخشب من 
طرق نس وق :#000 وروا سنا ناف اقام ایو بالأمام من لريق انس رقو( بر دا اغرود 

۰( انظر : الشماخي: شرح مختصر العدل والاتصاف» ص١‏ . 

(۷) انظر: القطب. شامل الاصل والفرع» ج۰۱ ص١0.‏ 


N 
> 


> باب الأمر لل‎ KOON 


واختلت فيه إذا ورد بعد الحظر کقوله تعالى: AES:‏ اہر لم تامكلوا المشركين حف 
مشو تر ۰ فقيل: هو للوجوب استصحابا لأصلہ وهو مذهبٌ الجمهور. YI‏ وقيل: هو 
لدب 7 اواو خی محتجًا بأن وروده بع الحظر قرنة صارفة له عنْ أصله. 


والصحیخ الاوّل ما لم تصرفه ف اق لدب كقوله تعالى: رت عم ذو زا > 
[لترر:۳]. أو إلى الإرشاد» نحو: 07ا ا 00 . والفرق بيتهما أن منفعة لدب 
أحروية» ومنفعة الارشاد دنيوية . أو للإباحة؛ نحو: وتان لاب كلا ليبا ). [البقرة:178]. أو للامتنان» 
نحو: ۴ کلوا کا ررق ان چ [لانمام: er:‏ ]. أو للتسخیرء ک لک فده ییوت «[الأعراف: 157 . 
أو للتهدید نحو: او مایت ماش مه يماتعملون بر آ4[نست: ۰:]. أو للتأدیب کقوله ‏ لعمرٌ بن 
أي مَسلمة ویڈہ تطيش في الصفحة: دكل ما يليك»”". ا و لإرادة الامتثال+ كقولك لآخَرَ عند 


العطش: اسقني ماء . أو للإذن» كقولك لمن طرق الباب: ادخل. 


والعلاقة بين الوجوب وبين ما قَدمنَاء من القرائن الشابهة المعنويّة» وهيّ الاشتراك في 
الطلب ويبته وبين التهديد؛ فالضاة؛ لأ ال عليه لا یکون إلا حرامًا أو مَکروَمًا . والل أعلم. 


فصل 
[أقسام | ۹ كينا 


والامر قسمان: مطلق ومقیّد . 


اش ۶ 


.۳۱۰ انظر: الشماخي» شرح مختصر العدل والانصاف»‎ )١( 

(۲) رواه البخاري في باب الأكل ما يليه من طریق عمر بن أبي سلمة رقم (۰)۵۳۷۷ ورواه مسلم في باب آداب الطعام 
والشراب من طریق عمرو بن أبي سلمة رقم (۰)۲۰۲۲ ورواه غیرهما. 

(۳) انظر: السا مي؛ طلعة الشمس» ج۰۱ ص۱۵۲-۱۳۱. 


(GRAS) کے 0ط‎ 
(OS 4 


وت وهو قسمان: موسع كالصلاة ف مضق › كالصوم. 
ال ا إن استغرق اف ET‏ 
بجميع وقته. ون لم يستغرقه کالصلاة؛ فھو الموسّع » وفيه الخلافٌ» هل الوجوبُ متعلقّ بأوّل 
الوقت» وعليه الشافعيّ» أو بآخره» وعليه الحنفيّ آو بجميع الوقت» وهو مذهب أصحابنا 


-رحمهم الله -» وعلیه احمهوژ محتجين بحجج عقلية و ونقلية. 


7 7 3 7 و 3 
فالعقلية هو أن الوجوت لو تعلق باول الوقت لزع العصيان بالتاخیر إلى آخره. ولو 
تعلق بآخر الوقت لز م منه تقديّه الواجب قبل وقته كتقديم الظهر قبل الرّوال» ومو باطل. 


والنقلة؛ قوله تعالى :+ َم الصلو: و لول میں إل عست أل چ [الإسراء ۸۰ء فان القیاع متناول 
ما بين الدلوك والغسق تناژلا واحذا . وتخصيصٌ تناوله لأحد طرفي النھارِ دون الآخر بلا دلِيلٍ باطل. 


21 


وميد بوَصفء وهو قسمان: مقیّد بوصف ثابت شرعًاء کقطع يد السّارق» وح الزاني 
والقاذفِ وشارب ا حمرء وکالمُسلِ من الجنابة . وهذا یقتضی تکرار ا مور به اغاق EIS.‏ 
بوصف غير ثابت شرعاء نحؤ: اصعد السطع إن کان لس مرکوژاه وح بيت اف راكبًا. فهذان 
وصفان غير ثابتين شرعا . ولذلك اختلف فيه؛ هل يقتضي تكرار ا مأمور به لحاًا بالأوّل» أو لا يقتضيه 
لعدم ثبوت الصف شرعاء وهو الصحيح. 


0007 وهو قسمان: مختلفٌ لفظا ومعئى» کصلٌ رکعتین؛ أو صل أربع ركعات» 
وهذا لا يقتضي التكرار اتفاقا؛ لاختلافه لفظا ومعنى . ومتّفقٌ لفظا ومعنى» كصلٌ ركعتين» > صل 
رنه صل أيع ركعات» صل أريع رکعات؛ وھذا يقي گرا عند هرق 

من أن حكمٌ الأمر الوجوبُ حقيقة وشرعًاء وهذا کم لا یفارقہ مر ان أو مكرّراء وتكراره 
یس یل لاله من سا الثابت بالدلیل سی وأيضا فالتأكيد اللفظي قليل 
الدوران فی ألسنة العرب. ف ما یوکدون زیتا بلفظه» فان أرادوا تأكيده أكدُوه بالتفس أو 
بالعین . وأيضًا فان جد بين الأمرين عطت ازداد ا لحمل ضعمًا فق ضعفه السابق لا بين المتعاطفینِ 

من المغايرة» فلا یقال: + جاء زیڈ / ۲۱۵ / وزید؛ إلا إذا كان زیڈ الثاني غير الأوّل . أو تفسيرًا له» نحو 


م 
> 


ك 


قوله تعالی : ۲ و و2 لقد ءاتينا مومی وهدرون المَرفَانَ ک4 [الأبياء: 1۸ فالفرقان تفسيرٌ الكتاب . وقیل: : لا 
يقتضي التكرار. وقیل: یقتضیه إل جد عطت بين الأمرين. وتیل بالوقف لتعارض الأدلة. 


والصحيح الاو وعليه الجمهور؛ ما لم تصرفه قرينة» سواءً کات القرينة شرع 
نحو: صم الیومٌ صم الیومء أعتقْ عبدّك أعتق عبدّك؛ فإن الشرع لم يجعل لليوم الواحد 
صومين» ولا للرقبة الواحدة عتقين. أو عقليّة» نحو: اقل زیڈا اقتل زیڈاء فان العقلّ يأْبَى 
تكرّرٌَ القتل. أو حالیْة» كقول السيّد لعبده : اسقني ماءً اسقني ماء. فالعلوغ من حال السيّد 
آنه لم برذ تك رو السي. أو عاديّة» کآن یعلع من حدٍ عادة في تكرار کلامه» كقوله لزوجته: 
نت طالقٌ طالقٌ طالقٌ في نسم واحده فتکراژه يُحمل على عادته. أو رنف كانيع الام 
الثاني لتفهم الأمورء وتبیینِ الطلوب کصلٌ ركعتين > صل ركعتين . فالأمرٌ الثاني عين الأوّل. 


ومقیّذ بغایة / ۲۱۹ / نحو: ا تم ی ايل ٠‏ ) [البقرة: ۱۸۷]. 


وميد بعأبید نجو: صلوا باه وصومُوا دا . وحکم هذا لوح اغا ما بهه 
وو ری و تا ' الصلاة بدا و" یو تا دا گا ' الصیام دائمًا. 


وأا الطلقٌۂ فهو ما ورك مجرّدًا عن القيود والقرائن» کال کا وا 

واختلقوا هل يقتضي الفوژ فیهما؟ وعليه این بركة من آصحابن * والقرانی من قومنا" 
محتجين بقوله اا جات ال مم ورین کے 4د سد:۱۳]. وباد الأمر يقتضي 
الفوريّة عقلاء كالئهي. 

أو يقتضي التكرار أو لا يقتضيها معاء و ا جمھور؛ ؛ لا مدلولات الفعل أجناس» 
والاجناس لا تشر بالوحدة ولا بالكثرة. . ومن لا ی ولا تجمم . وحسن استعمالها بلفظ 
واحد في القلیل والكثير» ولأنّ کل واحد من الفور والتكرارٍ محتاجٌ إل دليل غير الأمره 
حارج عن الأمرء ولا دلیل على ذلك عند الجمهورء إلا ماعول عليه اب بركة والقرافي. 


۱( انظر : ابن برکة ا جامع ۰ ج۰۱ ص۰۸۸ 


مل 2ھ گاج باب الأمر > 
و2 


ر سَنْبكة اتل 6226 5 
1-54 ولك كز هس 


۳ و م2 6 ء 2 - ۳ و 
وئمرة الخلاف تظهر فیمن خر الحج بعد استطاعته له وحضور وقته. وکذا الز کات 
و م د 


حتّی فانا؛ هو عاص عند ابن بركة والقرافي؛ لأنهما / ۷ مب يُوَسّعا له. وغیر عاص عند 
اجمهور مالم یحضره الوث ولم یوص بهما. 


واختلف فی الأمر بالأمر بالشیء؛ هل هو ا بذلك الشىء» وهو الأقلّ» أو لیس آمرا به« 
وهو الأکٹر وعلیه الجمهورٌ من أصحابنا وقومنا. 


وثمرة ا خلاف بیتّهم فيمَنْ قال لسيّد العبد: مُرْ عبدك أن یفعل كذاء ففعل العبڈ ما يضمن 
به. فعند الأوّلين يجبٌ الضمانٌ على الآمر الأوّل ولا يلزم سيّد العبد شي *. وعند الجمهور 
يجبُ الضمان على سيّد العبد» ولا یلزۂ الآمر الاو شي:. 


وكذا من قال لآخر: مر فلان أن يفعل کذا. ‏ ثم قلت للمأمور: لا تفعل ذلك . فعلى القول الأول 
یلزم التناقض في الكلام» فكأنك 7 تقول: افعل لا تفعل. وعلى القول الثاني: لا يلزمٌ التناقض؛ 
لوجود الواسطة بين الأمرين» ولا یلزم الامر الأَوَلَ ضمانٌ أيضًا كما فرزتاه . والله أعلم. 


ن سب 
[هل يدل الأمر بالشيء على النهي عن ضده؟ | 


س ے٤‏ 2 
واختلفوا فى الأمر بالشىء هل يدل على النهی عن ضدّهء وهو الاقل» أو لا يدل علیه 

١‏ 7 2 ي 2 و و 
وهو الاکثر» وعليه الجمهورٌ؛ لأن القائلين بأن الأمرَ بالشيء نهی عن ضدّہ لا يخلو قولهم من 
اخد أهريق: إما أن نريدواابه من طريق 7/۲۱۸ لفط وهر باط لان العرت وض الاير 
)١(‏ انقطع الكلام في هذا الوضع من النسخة أ٢‏ وهو آخر هذه النسخة» وقد أكملت الكتاب بعدها من خلال 
النسخه ا ج» التي ضمت واحدا وأربعين )٤١(‏ صفحة مفرقة من أصل كتاب المشكاة -كما بینت ذلك في 


المقدمات-» وقد وضعت للصفحات المتبعثرة التي وجدتها مفرقة ترقيما متواصلا مع ترقيم المخطوط الأصل» 
ولذا فان الصفحات التالية من ۲۱۹ إلى ۲۲۳ هي من الأوراق المتفرقة المكملة لنص الكتاب . 


5 ١ ۷۳ ٤ 


7 ۲ 7 م ه و 5 ع م 
صغاء وللنهی صيغاء ولم یرد عنهم جواز اطلاق آحدهما على الاخر؛ او من طريق العنی » 
و 9 6 2 د ۶ 1 نے تي 
وهو باطل آیضا؛ لان النوافل مأمور بھاء وضدها -وهو ترك النوافل- ليس منهيًا عنه اتفاقاء 
وكذا الطاعات أيضًا. 


وثمرة الخلافٍ تظهر بين الفريقين فيمَنْ قال لزوجته: إذا نهيتك عن القیام / ۲۱۹ / فأنتَ طالق؛ 
فأمرَها بالقعودہ أو قال لها: إذا نهيتك عن القعود فأنت طالق» فأمرَها بالقیام؛ طلقت على قول مَن 
قال: إل الأمرٌ بالشيء يدل على هي عن ضده . ولا تطلق على قول مَنْ یقول: : إنه لا یدل. 


واختلف الالون بأنّه يدل؛ هل هي دلالة مطابقت وهي دلالة اللفظ علی کمال ا 
٤‏ ی ولو ا 0 م فاه دال على طلب القیام ألا وعلى 
طلب ترك القعود ثانيًا. فدلالتُه على کلتیهما دلالة مطابقة . أو دلالة تضمُنء وهی دلالة اللفظ على 
جزء معناه» كدلالة العشرة على می مض شس مو سس ات سے وپ 
قم فانه جزء من مدلول قولك: :قم . واجزء 7 ) . فدلاله علیهما معا دلالة 
مطابقةء ودلالیّه على كلّ واحد منهما دلالة تضمُن. أو دلالة التزام» وهي دلالة اللفظ على لازم 
معناہء كدلالة العشرة على الزوج» وكدلال إيقاع القيام على ترك القعود فإله مستلزم له» فظهر 
أن دلالة الالتزام خارجة عن حقيقة اللفظء بخلاف دلالة المطابقة ة والتضمن فانهما من نفس اللفظ. 


وثمرة ا خلاف تظهر بین مَن قال: إتها دلالة مطابقة أو تضمن أو التزام فيمَنْ قال لزوجته: 
إذا نهك عن القيام فأنت طالق» فأمرّها بالقعودہ أو قا له إذا نك عن القعود فان طالق 
7١ / 08۳7“‏ / مَنْ يقول: إن الأمرّبالشيء يدل على التهي عن ضدہ دلالة 
مطابقةٍ أو تفن يحكمٌ بوقوع الطلاقِ في ا حالتینء أي في امثالين. وعلى قول مَنْ یقول: 
إتها دلالة العزا م لا يحكمٌ بوقوع العلاق في الثالين» وعنده أن الأمرَ ون دل على المي عن 
ضدّه دلالة التزام فلگ ادن تكفي نی نهت حقيقة؛ لأ العربَ وضعُوا للأمر صیغة 


6 سس‎ 0 N: 


وللنهي آخری؛ فاطلاق إحداهُما على الأخرّى بغير ليل ما" للوضع العربي» وهو باطل. 
وأيضًا فدلالة الالتزام خارجةٌ عن نفس اللفظ بخلاف الطابقة والتضمن كما قَرَرناہ آنقا. 


وكذلك اختلفوا ٤‏ النهي عن الشيء هل هو آمز بضده وهو الاقل آم لاء وهو 
الاکشس وعليه أصحابنا وام 


وثمرة الخلاف بيهم تظهرٌ فيمّن قال لزوجتہ: إذا آمرتك بالقیام فانت طالق » فنهاها عن 
القعود أو العكسء فقيل: تطلق . وقيل: لاء على الخلافِ التقذم في الأمر. 


فصل 
[هل يدل الامم دلالة سب علی ی سے ۲ چه؟ 


وهل يدل الأمر دلالة التزام على الاجتزاء عن الأمورِ به؟ وهو الصحيح؛ ؛ لأنّ الکلت 
اا ظنّه بكمال الطهارة» وم غير علم منه با ینقض عليه صلاته؛ فقد امل . وا 
فلو لم ید الأمڑ دلالةالتزام على اجتزاء المأمور به؛ ملع امتثالٌ قطّء ولا كان القضاء إلا 
تحصیلا للحاصل؛ لأنّ الأمور إذا فعل ما مر به على الوجه الطلوب منه» والحال أنه لم يُعلَمُ 
من الامر أنه مُتئلُ؛ لا يُعدٌ متثلا حتی یقول الآمر: نك قذ امتدلث. والمعلومٌ لخة وشرعًا أنه 
يعد متثلا ولو لم يقل الاآمژ ذلك. أو لا يدل عليه؛ لا الحجٌ الفاسد مأموژ بإتمامه» والمضيٌ على 
الإمساك في الصيام لفاسد مأمو به» ولا سقط ذلك عن مَنْ فعله قضاء اج ولا الصوم . 


خلت / ۲١١‏ / في تفسير الاجعزاء؛ هل هو اأص من عهدة الأمرء ولا نزاع فيه 
أو :فو سقو[ اتفاء ء عن کات رب تاب آو هو سقوط الامرء آو هو الامتغال؟ آقوال. 


)١(‏ من هذا الموضع إلى آخر الصفحة ۲۲٢‏ من النسخة (أ) وجدتهما في ورقتين متفرقتین وبهما شطب وحذف. 


لک 


O2 /‏ باب الأمر > 


وثمرةٌ الخلاف بینهم تظھر فِيمَنْ صلی الفرض على الوجه الطلوب منه. ثم صَحّ معه نقض 
صلاته؛ فعلی قول مَن یقول: إن الامر یستلزم سقوط القضاء؛ لا یلزمه قضاء صلاته بعد فوت 
وقتها. وعلی قول مَنْ يراه غیر مستلزم لسقوط القضاء یلزمه قضاءٌ صلاته؛ فات الوقث أو لم یفت. 


اما اذ ذا فسدت عليه يكجنابة في بدنه أو بول أو غائط اوت کر ارات 
الوقت . والخلاف بعدّه» والاکتر أن عليه الإعادة . ومنشاًا خلاف بيهم في ذلكَ هو ما قَررنَاء آنفا. 


واختلف القائلو بوجوب القضاء عليه؛ هل وجب بالدليل الذي وجب به الأداء؛ اه کالدین 
لت لاايسقط مضي وت ونم سقط بنفس الأداءء أو وجب بدليل ثان؛ لقوله تعالى: يد 0 
منآ اي حر أ برد ۸۵ »انا دلي ان على وجوب القضاء” اب ٹہ 
الأداء؛ لأن الأداءَ وجت بقوله تعالى 2 تسن کدی ار نک البقرة: ]۰ ولقوله :دمن 
نام عن صلاة أو نسيّهًا فليصلها رد ذكرّهاء نذلك وتشهاء " فاه دليل ان على وجوب القضاء 
غيرٌ الدليل الذي وجب به الأداء؛ لأنَّ الأداء وجت بقوله تعالی: :+ لقيو االصكزة )ا لاسام 


واختلفوا في الشيء إذا تعلق بجهتين: جهة أمر وجهة تَهّي» كالصلاة في الارض الخصوبةه 
وبالثوب / ۲۲۲/ الخصوب؛ وبالاء المغصوب» وفي الزبلة والجزرة الق ومعاطن 
الربل وقارعة الطریق» فا مأموژ بها من حیث نها صلاةء منْهِيٌ عنها من حیث |نها في هذه 
الواضع التي تھی الشارغ عنهاء هل يعد فاعل ذلك متثلا لاداء ما مر به أو لا يعد ممتثلا بناء 
على أنه لا يصح أن يكونّ العبد مطيعًا عاصیّا فی حالة واحدةه مثابًا معاقبّا فی حالة واحدة. 


ویدخل تحت هذا صلاة الدیون فیما إذا حضر وقث الفرض عليه والدیوث بالباب یطلت 


(۱) هتا انتهت الصفحتان القتطعتان من الخطوط الأصل» وقد أشرت إليهما سلفا. 

00 رواه الربيع بلفظ من تسيّ صَلاة ام نه يلها إذا کر باب في أوقات الصلاة بلاغا من طریق جابر بن زيد رقم 
1ء ورواہ البخاري بلفظ قريب من لفظ الربيع في باب من نسي صلاة فليصل إذا ذكر من طريق نس زقم (081)؛ 
وقد ذکر ابن عبدالبر في الاستذ کار من رواه بزيادة ' فذلك وقتها" ٠‏ (انظر: : ابن عبدالبر؛ الاستذكارء ج۰۱ ص۸۸). 


ہہ ہے یج یف ذژؤظڈڑگرگیگ ش۱ ۸۲ شڈ اتید 


0 2 ۹ ر چپ ۳ و 35 6 
دینه منه» فإذا اشتغل باداء فرضه عطل فرض الدین الضیق عليه ترکه فهو ماموژ باداء الصلاة 


من حیث إنها صلاةء منهیْ عن التمادي بأداء الیٔنء فهر طائمٌ من وجه عاص من وجه آخر. 


ویستلنی من هذه القاعدة فيما إذا ضاق فرض الصلاة وحضره الدَيِّنُ يطلب منه ديته؛ 
هنا یجب عليه ألا أداءً فرضه عن فوته» نم يقضي دی إذ لیس هو من باب لا تترك فريضة 
حاضرة بأداء فريضة غائبة» لكنّه من باب إذا حضره فرضان خی في آداء أيّهما شاء إن کانا سواء 
في المَوْتء وإلا دم ما يُخافٌ فوته على ما لم يفْتُ. وان كان أحذهما فائّاء وحضر الآخرء 
خير بن أن يقضيّ الفائتٌ أوّلاء أو یڈ الحاضرء إلا إِنْ خاف فوت الحاضر ترجمٌ عليه أداژه . 

وکذا مَنْ دخل بيت الغیر أو زرعه؛ فتابَ هنالك؛ لكنّه لم یکن ا خروئ إلا بالاستيلاء على ملك 
الغیر؛ وعلى ضياع زرعه» فهو مأمور با خروج ما دخل فیه منهي عن التمة علیہ لکنْ عليه أن يتحرى 
للخروج أسهل الطرق» ويلزمه غرم ما لت ولا إنْم عليه؛ 10117 العا و مروره إلا فی ملك الغير. 


وقال أبو هاشم" : هو عاص في حال خروجه؛ لأنه متصرّفٌ في ملك الغیر. ص29 
في ذلك اهب نفسّه قبل التوبة على الاستيلاء على مك الغير» فلا تنفعٌه تلك التوبة؛ لأنه 
عاص في مدة إقامته حتّى یخری ما جا نفسّه إليه. وا الاصولیّون في ذلك. 


مه ر م ۰ سو ے ه و 
وكذا مَنْ طالبّه أصحابٌ الودائع أو الأمانات فی ردهاء وکاتت أمانة أحدهما حاضرة» 
4ہ 3 80 7 5 ۳ صے ص 
وأمانة الآخرينٌ غائبة؛ فليس له أن یتشاغل برد الغائبة ویترك رد الحاضرة. فإذا فعل دخل في 
6 ,و ۶ 8 2 م 
القاعدة الأولى» وهی أنه لا ترك فريضة حاضرة لفريضة غائبة. واللُ تعالی آعلم 0,۹ 


(١)‏ هو آبو هاشم ال بائي العتزلي وقد تقدمت ترجمته. 

۲( انظر: السبكي» رفع ا حجاجب عن مختصر ابن الحاجب» ج۰۱ ص۵۵۰. 

(۳) إلى هذا الوضع انتهی کتاب الشکاة وفق النسخ الخطوطة الثلاث التي عثرت عليهاء والظاهر أن الکتاب 
لم تکتمل فصوله وأبوابه بعد فلا خاتمة تشعر بذلك وثمة آبواب آخر لم یتعرض لها الکتاب بعد من آبواب 
الاستدلال والادلة التبعية وغیرها من مباحث الاجتهاد» وعسی أن يمن الولی سبحانه بالعثور على مخطوطة 
للکتاب تفتح لنا باب إكماله» وله الامر آولا وآخرا. 


ات ہچ پا 
(SD!‏ 


4 ینک ال 70 0 
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9 کی رج 
0 و رہ رة 


منم 


۰۷۳ ۰۷۲ ۹ 


وأقیموا لصو و واه 4 [البقرة: 4۳] ۸۸۷ 


۳۶ چم عر ماع 


۹۵ 02 ۱ 


٤١ ۲ء‎ ]٠١ ما تنسح ین ءَايَة آزتنیها تب عبر یبا أو يفيه 1 [البقرة:‎ ١ 
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۷ الا بجد العید حلاوة الويمان حتی یمن ن بالقدر خیره وشره حلوه ومرها ۱۳۵۹ 


0 الا یجمع الله أمتي على ضلال» 


لا یطوفنٌ بهذا محدث ولا عریان» 10 


No‏ الا يقبلٌ الله صلا امری حتی یضع الطهور مواضعه» فيسل وجهه ثم یدیه) 


| الايقضم القاضي وهو غضبان» ۸٤‏ 
۱۱۳۳ الا يؤمن آحدکم حتی أكون أَحبّالیه من ولده ووالده والناس أجمعين» ۱ ۱۳۳ | 


0+0 پ٤‎ 4 


لسلس بے میں و مہ جو 
۱ ]سل یتسد : معاذ اش وقد سمعتك تذکر فيها ما تذکر» ' 


e‏ الله جر آية الرّجم: "ال والشيخةٌ إذا زا فار مُت وهما 


| البتةء با قضيًا مق اللعنة. ( ۱ 
رین وكات وللراجل سهم" AO‏ 
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| مالم يكن با قد کان» فضلوا وأضلوا» 


۶ الو جمعث مولاء على قارئ واحد لكان آمثل»‎ | ٠ 
الولا أن آشق ق على أمتي لامرتهم بالسّواك عند كل صلاة»‎ | 


١‏ | الول يقول الاس زا عم فی كناب الله لکتبت آية الرجم) 


| اليس قیما دون خمسة آوسق صدقة» ۱۰۳ 


| ما رآه السلمون حسنا فهو عند الله حسّن) ۸ 


۱ 
ما کان الله ۱ ضلالة» ۸ 
سو و ست اور ے السك 
ما اما منعَك أن ن تصلي الاس إذا مر تك) | ۸۷ 
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ما آنزل: لا ترعَبُوا عن آبانکم فإنّه ریک "» فالحكم باق لا 
ع١‏ 
عقوق الوالدین والرغبة عنهما كفر؛ لخالفة أمر الله تعالی» ۱ 
و «من أعتق سر عتق شقصا في عبد له فيه شركاء؛ قوُم علیه» | ۷۵ 
لإ 
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NTO‏ امن بدل دینه فاقتلو ه » ۱ E‏ ۱ 
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1 انور الله قبر عمرٌ بن امخطاب كما نور مساجد الله بالقرآن» 


| ال لؤمن خية من عم ع1 


سس یا رسول ال قال: : ما صنعت؟ قال: : واقعت في نهار 
رمضان. فقال له: أع- عتق رقبة) 


۸ 


ات ۰۱ ۸ 


۱۳۹ 
ولا یمن عبد کی اس جاره بوائقّه» 


| وأ الله لأقتلن من فزق 7 الصلاء وال کاة» ۲ 


2: 


| "وقبض رسول الله يك على لحيته وقال: آمنت بالقدّر خيره وشره ‏ 


| حلوه مره 


۱۳0۵ 


EN‏ ۱ اوتغریب عام» 


. | هيا هل المدينة؛ لا تأکلوا لحومَ الاضاحي ولا تدّخرُوا» . ثم قال لهم: 
۱ «کلوا وتزودُوا وادْخرُوا) 


فقس 
م 
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۱ "والذي نفسي بيده لاسلع عبد حتّى یس ناس من قلبه ویده ولسانه. 
مم 
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6 يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 


EOE تی سے‎ KD 


۱ اید یشتركَنَ في الطلاق كما يشتركنَ في الميراث» ۷ 


EY 
> فهرس المراجع والمصادر العتمدءة 4 التحقيق‎ 0+ 0 
7ے‎ 


فهرس ا لمراجع والصادر العتمدة في إخراج النص 


.١‏ ابن ا ملقن عمر بن علي» البدر المنير في تخریج الأحاديث والاثار الواقعة في الشرح الکبیر؛ دار 
الهجرة للنشر والتوزيع - الرياض-السعودية» ط١ء‏ ۱8۲۵ه-۲۰۰6م. 


۲ آبو بشير محمد بن عبدالل السالی» نهضة الأعيان بحرية عمان دار الكتاب الصري ودار 
الکتاب اللبنانی» القاهرة - بيروت» ط١ء‏ ۱2۳6ه-۲۰۱۳م. 


۳. أبو جابر محمد بن جعفر الا زكوي ا جامع » وزارة التراث والثقافت مسقط . 
3 آبو اسحاق إبراهيم الشيرازي؛ اللمع فی أصول الفقه دار الکتب العلمية ط٢‏ ۰۰۴٣م‏ - ۱۸۲۵ ه. 


ه. أبو الحسن على بن أبی على الامدي الإحكام في أصول الاحکام» المكتب الاسلامي 
بيروت- دمشق - لبنان» د.ت. 


ء١ط أبو الحسن على بن عمر الدارقطنى» سنن الدارقطنى» مؤسسة الرسالة» بيروت - لبنان»‎ .٦ 
م.‎ ۲۰۰6 - ھ٤‎ 


۷ أبو الحسن علي بن محمد البسيوي» ال جامع » وزارة الأوقاف والشژون الدینیت ط١‏ ۰۸۲۰۱۰۵۱8۳۱ 


۸ آبو العباس أحمد بن إدریس القرافی» شرح تنقیح الفصول» شركة الطباعة الفنية التحدة ط١ء‏ 
۳ ھ - ۱۹۷۳ م. 


۹ آبو العباس القرافی» شرح تنقیح الفصول» شركة الطباعة الفنية التحدق ط۱۳۹۳۰۱ھ - ۱۹۷۳ء. 
۰ آبو عبید حمد بن عبید السلیمی» الشمس الشارقة فی التوحید» ط١ء‏ ۱۱۷ه-۱۹۹۱ ۵ . 
۱ لاند الرجان. وزارة التراث والثقافف مسقط» ۱۰۳ه-۵۱۹۸۲. 


۰۱۹۸۵ ۰۲ أبو الفيض محمد ياسين المكى» العجالة فى الأحاديث السلسلة دار البصائر < دمشق»‎ .١ 


Xf 


۳ 


۳ 


٥ 


مر مذ لجل OO,‏ 


أبو البقاء محمد بن أحمد بابن النجار الحنبلي» شرح الكوكب المنير» تح: محمد الزحيلي ونزيه 
حماد مكتية العییکان | لمملكة العربية السعودیت ط٢ء‏ ۱۸٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷م . 


. أبو بكر أحمد البزار مسند البزار النشور باسم البحر الزخار» مكتبة العلوم والحكم - المدينة 


النورق ط۰۱ ۸ء وانتهت ۹ م 


. آبو بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي تاریخ بغداد» تم: الدکتور بشار عواد معروف» دار 


الغرب الاسلامي - بیروت؛ ط١ء‏ ١٤٢۱ھ‏ - ۲۰۰۲ م. 


. أبو بكر آحمد بن مروان الدينوري المالكي» الجالسة وجواهر العلم» جمعية التربية الا سلامية 


البحرین - أم ا حصم دار ابن حزم -پیروت؛ ١٤٢۱ھ‏ د.ط. 


. آبو بكر بن آبی شيبة» الکتاب الصنف فی الأحاديث والاثار» مکتبة الرشد - الریاض» ط ۰۱ ۰۱۰۹ 


. آبو بكر بن مسعود الكاساني بدائع الصنائع في ترتیب الشرائع » دار الکتب العلمية» ط٢‏ 


٦ھ‏ - ۱۹۸1م . 


القری» مكة الکرمت هم ۱۹۹6م. (دراسة وتحقیق - رسالة دکتوراه) 


. آبو بكر محمد بن إسحاق بن خزية» صحیخ ابن خزية» الکتب الاسلامی؛ ط ۸۳ ۱6۲4 ه - ۲۰۰۳ م. 
. آبو جعفر أحمد بن محمد الطحاوي» شرح معاني ال ثار» عالم الكتب» ط١‏ - ١515‏ هه ۱۹۹6 م. 
. آبو حامد محمد بن محمد الغزالي الستصفی» دار الکتب العلمیةء ط ۱ ۵۱2۱۳ - ۱۹۹۳ . 


: أبو الحسن علي بن محمد البصري البغدادی» الشهیر بالاوردی» احاوي الکبیر فی فقه مذهب الامام 


الشافعي وهو شرح مختصر المزني» دار الكتب العلمیةء بيروت - لبنانء ط١ء‏ ١٤٢۱ھ‏ -۱۹۹۹ء. 


أبو الحسين محمد بن علي الطيب البصري العتزلي؛ العتمد فی أصول الفقهء تح: خليل الميس» 
دار الكتب العلمية - بیروت ط١ء‏ ۱۶۰۳ ه. 


آبو الخير محمد بن عبد الرحمن السخاوي» فتح المغيث بشرح الفية الحديث للعراقي» تح: علي 
حسين علی؛ مکتبة السنة - مصرء ط١‏ 575١ه‏ / ۲۰۰۳ م. 
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9 ؛ فھرس ا لمراجع والصادر العتمدة 2 التحقیق بل 


1س 


.۱٥٤۸ ء١ط آبو داود سليمان بن الأشعث السجستانى» ا مراسیل: مؤسسة الرسالة - بيروت»‎ .٦ 


۷. ابو زكريا محيي الدين يحيى بن شرف النووي النهاج شرح صحيح مسلم بن ا حجاج دار 


0سب سی وع الصوع تر انت ن اتکی رات ی٢ا‏ 
دار الفكرء د.ط؛ د.ت. 


4. أبو طاهر أحمد بن محمد الأصبهانى» الطیوریات مکتبة أضواء السلف» الرياض» ط١‏ 
٥ھ‏ - ۲۰۰6 م. 


۰ آبو العباس أحمد بن محمد ابن خلکان البرمکی» وفیات الاعیان وأنباء آبناء الزمان» حق: 
إحسان عباس: دار صادر» بیروت - لینان» ط۰۱ ۶۵ م. 


۱. أبو عبد الرحمن آحمد النسائی؛ الجتبی من الستن (الستن الصغری للنسائيی)» مکتب 
ا ملطبوعات الاسلامية - حلب» ط ۰۲ = ۰۱۹۸۲۱ 


۲. أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل» مسند أحمد بن حنبل؛ مؤسسة الرسالة ۰۱ ۱6۲۱ ه - ۲۰۰۱ م. 


۳. أبو عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله الستدرك على الصحيحين» دار الکتب العلمية - 
بیروت» ط١‏ ۱۶۱۱ - ۱۹۹۰. 


.٤‏ آبو عبد الله عبيد الله العُكبّري العروف بابن بّطةء الابانة الکبری» دار الرایة للنشر والتوزیع ء 
الریاض» د.ط د.ت. 


۵ أبو عبد الله محمد بن أحمد الذهبي» سیر آعلام النبلاء» مؤسسة الرسالت ط٣‏ ۱6۰۵ ه-۱۹۸۵ م. 


ثلا ل -ه تاریخ الاسلام ووفيات الشاهیر والاعلام» تم: الدکتور بشار عواد 
معروفء دار الغرب الاسلامی» طا ۲۰۰۳ م 


۷. أبو عبد الله محمد بن سعد بن منيع العروف بابن سعدء الطبقات الکبری؛ تح: محمد عبد 
القادر عطاء دار الکتب العلمية - بيروت» ط۰۱ ١٤٥ھ‏ - ۰ م. 


۸ آبو عبد الله محمد بن عبد الله الزركشي» البحر المحيط في أصول لفقه» دار الکتبيء ط١١‏ ١٤٢٥ھ‏ - ١۱۹۹ء‏ 


vw 


نک ال 0+ 
۳۹. 


٠ 


2 


4 


1 


.۹ 
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جابر فياض العلواني» مؤسسة الرسالت ط۳ ۸٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۷ م. 


أبو عبد الله محمد بن محمد بن عبد الرحمن الطرابلسي الغربي ؛ العروف با حطاب الرعيني؛ مواهب 
الجليل لشرح مختصر ا لحلیل؛ تح: زکریا عمیرات؛ دار عالم الکتب» طبعة خاصة ۱8۲۳ هر - ۲۰۰۳ م. 


. آبو عبد الله محمد بن محمد بن محمد العروف بابن أمير حاج» التقریر والتحبیر» دار الکتب 


العلمية» بيروت - لبنان» ط٢‏ ١٤٥٥ھ‏ - ۱۹۸۳۴م. 


٣ھ‏ -۱۹۸۲م. 


۱ آبو عمر یوسف بن عبد الله القرطبی الاستذكار» دار الكتب العلمية - بيروت» ط١ء‏ ۲۱ -۲۰۰۱۰۰. 


. آبو عمر یوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر القرطبی» الاستیعاب فی معرفة الأصحاب» 


دار الجيل» بیروت» ط٠١‏ ۱۶۱۲ هھ - ۱۹۹۲ م 


. أبو محمد الحسين بن مسعود البغوي» شرح السنة؛ الکتب الإسلامي - دمشق» بيروت» ط٢‏ 


٣ھ‏ - ۱۹۸۳م. 


آبو محمد الدارمي» مسند الدارمي العروف ب (ستن الدارمي) دار الغتي للنشر والتوزیع » 
المملكة العربية السعوديت ۰۱ ۱۶۱۲ ه - ۲۰۰۰ م. 


أبو محمد عبد الحميد بن حمید؛ النتخب من مسند عبد بن حمید» مکتبة السنة - القاهرة» 
ط ۱ ۰ = ۱۹۸۸ . 


. أبو محمد عبد الرحمن بن محمد الرازي اين آبي حاتم» تفسیر القرآن العظیم» مکتبة نزار 


مصطفی الباز - المملكة العربية السعودية» ط۳ - ١51١94‏ ه. 


آبو محمد عبد الله بن عبد الرحمن الدارمی» سنن الدارمی؛ دار البشائر (بيروت)» ط١‏ 6 مه - ۲۰۱۳م. 


آبو محمد عبد الوهاب بن علي بن نصر البغدادي المالكي» الإشراف على نكت مسائل 
الخلاف» :ا 7 لحبیب بن طاهر» دار ابن حز م» ط !۰ ۰ مه - ۱۹۹۹ . 


TAY 
> رر 0220 : فهرس الراجم والمصادر العتمدة 2 التحقيق‎ 
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.6١‏ آبو محمد علي بن الخ القرطبي الظاهري (ابن حزم) الإحكام في أصول الأحكام» دار 
الافاق الجديدة» بيروت» د.طء د.ت. 


۲ آبو نعیم آحمد بن عبد الله الاصبهاني» معرفة الصحابة» دار الوطن للنشرء الرياض» ط١ء‏ 
۹ھ - ۱۹۹۸ م 


۳. آبو الوليد سلیمان بن خلف القرطبي الباجي؛ النتقی شرح الموطإء مطبعة السعادة - بجوار 
محافظة مصر ط ۱ ۱۳۳۲ ه. 


٤ه‏ . أبو الولید محمد بن أحمد القرطبی الشهیر بابن رشد الحفيد» بداية الجتهد ونهاية القتصد 
دار الحديث - القاهرت د.ط ١٤٤٢ھ‏ - ۲۰۰٤‏ م 


.٥‏ أحمد بن الحسين أبو بكر البيهقى» الأسماء والصفات» مكتبة السوادي» جدة - المملكة العربية 
السعودیةء ط١ء‏ ۱۶۱۳ هر - ۱۹۹۳ م. 


اه بب 9ےه ور با الصغیر» جامعة الدراسات الااسلاميت کراتشي 5 
باکستانء ط١ء‏ ٠١ھ‏ - ۱۹۸۹م. 


لاد ايه شعب الإيمان» مكتبة الرشد للنشر والتوزيع بالرياض بالتعاون 
مع الدار السلفية ببومباي بالهند» ط١ء‏ 1477 ه - ۲۰۰۳ م. 


۸ ب الستن الکبری» دار الكتب العلمية بيروت - لبنات» ط۳٣‏ 
٤ھ‏ - 6۲۰۰۳ . 


۹. آحمد بن حمد الخلیليء جواهر التفسیر وزارة الأوقاف والشژون الدینیت ط ۰۲ ۱6۳۳ ه-۲۰۱۲م. 


۰ أحمد بن سعود السيابي» أصول الفقه عند أبي عبيد السليمي من خلال کتابه مشكاة الأصول» ضمن 
كتاب نظرات تجدیدیة فقهية ‏ مکتبة خرائن الآثار» سلطنة عمان - برکاء ط اء ٤۳۹‏ ه-۱۸ 8۰ 


۱ أحمد بن سعید الشماخي» شرح مختصر العدل والإنصاف (دراسة و تحقيق)» تحقيق: مهنى 


۲ آحمد بن يحيى الرتضی» منهاج الوصول إلى معاني معیار العقول فی علم الأصول» مؤسسة 
الإخلاص للنشر والتوزیع » ۲۰۰۲ م. 


7ر 


N 


ہے تکازن رو2ف2ی 


۲ إسماعيل بن عمر بن كثير البصري» مسند الفاروق دار الفلاح ؛ الفيوم - مصرء ط١‏ ۱:۳۰ 
هم - ۲۰۰۹ م6 


.٤‏ امحمد بن یوسف أطفيش» جامع الشمل في حديث خاتم الرسل» وزارة التراث والثقافت 
مسقط؛ ۱۹۸۶-۵۱۶۰۶ ه. (نسخة مصورة من الخطوط). 


0 سس ے هميان الژاد إلى دار المعاد» وزارة التراث والثقافة» ط۰۲ 
۳ مه ۱۹۹۳ ۵ . 


1 بدر الدين محمد الزركشي» تشنیف السامع بجمع ا چوامع لتاج الدین السبکی» مکتبة قرطبة 
للبحث العلمي واحیاء التراث - توزیع المكتبة المكيةق» ط١ء‏ ۱۱۸ ه - ۱۹۹۸ م. 


۷. بشر بن غاخ الخراساني» الدونت الجيل الواعد. مسقط ‏ ط١ا‏ ۲۷٤۱هھ-٦‏ "۰ م 


۸. حسن بن عمر بن عبد الله السيناوني المالكي» الاصل الجامع لایضاح الدرر النظومة في سلك 
جمع ا جچوامع » مطبعة النهضة تونس» ۰۱ ۲۸ م. 


۹۔ حمید ین محمد الیو سعیدی» ۳ ۳ 7 العقدى ٠‏ خلال کتات اله الشا قة (رسالة 
ہن یا سوج 6 يي من : ر 
ماجستیر) جامعة الزيتونة» تونس» ۱۲۳ه- ۲۰۰۲ م. 


۰ خمیس بن سعيد الشقصي منهج الطالبین وبلاغ الراغبين» مکتبة مسقط ‏ مسقط » ط ۱ ۱8۲۷ ه- ۲۰۰ م . 
۱ خير الدین بن محمود الزركلي» الأعلام» دار العلم للملایین؛ ط ۵ ۲۰۰۲ م. 

۲ الربیع بن حبيب» مسند الربیع بن حبیب» مکتبة مسقط » مسقط) ط۳) ۱2۳۲ه_-۲۰۱۱م . 
۳. زین الدین بن ابراهیم ابن نجيم» البحر الرائق شرح كنز الدقائق» دار الکتاب الإسلامي» ط ۲ د.ت. 
5/. سعد الدین مسعود بن عمر التفتازاني» شرح التلویح على التوضیح؛ مکتبة صبیح عصر د. ط د.ت. 
0. سعيد بن خلفان الخليلي» أجوبة المحقق الخليلي»؛ الجيل الواعد» مسقط › ط١ء‏ ۱۶۳۱ه- ۲۰۱۰م. 


تمهيد قواعد الأديان» مكتبة الشيخ محمد بن شامس البطاشي» 
مسقط؛: ط١‏ ٦ھ-۲۰۱۰م.‏ 


۸ 


./5 


۱ 


بیروت. ط۰۱ ۹ م - ۱۶۱۵ ه. 


رضحت فهرس الراجع والصادر العتمدة 4 التحقیق هل 


رس 


. سعيد بن مبروك القنوبي» الإمام الربیع بن حبيب مکانته ومسنده» مکتبة الضامري» مسقطء 


ط١‏ 75 مه ۱۹۹۵ . 


. سليمان بن آحمد آبو القاسم الطبراني» العجم الاوسط ‏ دار الحرمين - القاهرة» د.ت. 


» العجم الکبیر» مكتبة ابن تيمية - القاهرة ۲ د.ت. 


. عامر بن سعید السليمي» ترجمة الشیخ السليمي ملحقة بقدمة کتاب الشمس الشارقة . 
. عبد العزیز بن أحمد البخاري؛ کشف الاسرار شرح أصول البزدوي دار الکتاب الإسلامي؛ د.ط؛ د.ت. 


. عبد القادر الکیلانی» الغنية لطالبی طریق ا حق عز وجل» دار الکتب العلمية» بیروت - لبنان؛ 


ط١ء‏ ۶۷ مر - ۱۹۹۷ م٠‏ 


عبداللطيف ابن ملك» شرح منار الأنوار فی أصول الفقه دار الكتب العلمية» بيروت» نسخة 
مصورة من ا مطبعة النفيسة العثمانية عام ۱۳۰۷ه.. 


عبدالله بن حميد السا مى» طلعة الشمس» وزارة الأوقاف والشؤون الدینیةء مسقط › ط١‏ ۲۰۱۰م. 


> بهجة الأنوار الشرح المختصر لنظومة أنوار العقول» مكتبة 


خزائن الائثاں برکاء» ط ۰۱ ۱۶۳۷ ه-۱۱ م 


۰ جوهر النظام: ط١۱ء‏ ٤٤١٤٢۱ھ-۱۹۹۳م.‏ 


:. عبدالل بن محمد بن برک ا جامع ‏ وزارة التراث والثقافت ط۰۱ ۲۱ ه-۱ ۱۹۷ ۵ . 
5 عبدالملك احوینی» الورقات: دار التراث» القاهرة.ط١.‏ ۷ھم-۱۹۷۷م. 


. عبدالوهاب السبكي» جمع الجوامع في أصول الفقه؛ دار الكتب العلمیة بيروت» ط٢‏ 471١ه-7١١1م.‏ 


؛ رفع الحاجب عن مختصر ابن ا حاجب؛ عالم الكتب - لبنان / 


3ه 
عثمان بن علي الزيلعي» تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق وحاشية السشلبی» المطبعة الكبرى 
الأميرية - بولاقء القاهری ط١‏ ۱۳۱۳ ه. 


۳ 


. ٤ 


. ٥ 


.1٦ 


.۷ 


۸ 


.۹ 
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مسجت 


علي بن أبي بكر بن عبد الجليل الفرغانی الرغینانی» الهداية فی شرح بداية البتدي» تح: طلال 
یورسف دار احياء التراث العربى - بيروت - لبنان» د.ط» د.ت. 


عمر بن زين الدين قاسم الأنصاري النشارء البدور الزاهرة في القراءات العشر التواترق 
وزارة الأوقاف القطریة قط ط١‏ ۹ھھ-۲۰۰۸م. 


فهد بن علي بن هاشل السعدي» معجم الفقهاء وا متکلمین الإباضية (قسم المشرق)» مكتبة 
ا جیل الواعد. مسقط › ط ۱ء ۸٤٢۱ھ‏ - ۱۷ م 


مالك بن آنس بن مالك الاصبحی» موطاً مالك برواية محمد بن ا حسن الشیبانی» ا مکتبة 
العلمت ط٢‏ مزيدة منقحة»› د. ت . 


> موطاً الامام مالك موسسة الرسالة ۱2۱۲ه. 


متخ ظ بن أحمف الک دا اتی المد أصول اهرك الت الى وتا 
التراث الاسلامي - جامعة أم القری؛ ط ۱۰۱۰۱ ه - ۱۹۸۵ م. 


محمد بن أحمد السرخسي» المبسوط. دار العرفة - بيروت» ب .ط» ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۳ م. 


> أصول السرخسى» دار العرفة - بيروت» ب.ط» ب .ت. 


۰ محمد بن أحمد المكىّ» الفوائد الجليلة فی مسلسلات ابن عقيلة» البشاثر الإسلامية» بیروت» 
طا ۱6۲۱ ه - ۲۰۰۰ م. 


۱ محمد بن إدريس الشافعي الرسالة» تح: أحمد محمد شاکر؛ دار الکتب العلمي بیروت- 
لبنان» د.ط د.ت. 


۲ محمد بن إسماعيل» صحيح البخاري؛ دار طوق النجاة» ط١ء‏ ۱۶۲۲ه. 


۳ محمد بن حبان بن أحمد» الإحسان في تقريب صحيح ابن حبان» مؤسسة الرسالة» بيروت› 
ط ۷ ٤٠ھ‏ - ۱۹۸۸ م. 


. ۸۵۹4 ٢ط‎ › محمد بن راشد ا خصیبی؛ شقائق النعمان على سموط الجمان» وزارة التراث والثقافة مسقط‎ ٤ 


1. 
> 


ی 2 
OAS,‏ فهرس الراجع والصادر العتمدة ‏ التحقیق 
۱ لس 


.٥‏ محمد بن عبد الرحيم الأرموي الهنديء نهاية الوصول في دراية الأصولء ا مکتبة التجارية بمكة 
المكرمة» ط١ء‏ 1517 ه - 1945 م. 


. محمد بن عيسى بن سورة الترمذي» سنن الترمذي» شر كة مکتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي 
- مصر طٰ۲ء ۱۳۹۵ هر - ۱۹۷۸ ٦‏ 


۷. محمد بن موسی بايا عمى وآخرون» معجم اعلام الاباضية دار الغرب الاسلامي» ط١‏ 
۰ ه- ۵۱۹۹۹ . 


۱۱ محمد صالح ناصر وآخرون معجم اعلام الاباضية دار الغرت الاسلامي؛ بیروت» ط‎ . ١ 
۰م‎ ۰٦ ھ-‎ ۷ 


۹. محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عاشور» مقاصد الشریعة الإسلامیة ح: محمد 
١‏ جبیب ابن الخوجة» وزارة الأوقاف والشژون الاسلامیت قطرء ۱6۲۵ ه - ۵۶۵ م. 


۰ محمد بن يوسف الغرناطی» آبو عبد الله ا مواق المالكي» التاج والاکلیل لختصر خليل» دار 
الکتب العلمیت ط ۰۱ ٦ھم-۔٤۱۹۹م.‏ 


۱ محمود بن عبد الرحمن الاصفهانی بیان الختصر شرح مختصر ابن الحاجب» دار الدني 
السعودیةء ط١‏ ١٤٤٥ھ‏ / ۹ھ. 


۲ مسلم بن ا حجاج؛ صحیح مسلم: دار إحياء التراث العربي - بیروت» د.ط» د.ت . 


۳ معمر بن آبي عمرو راشدء الجامع (منشور كملحق بمصنف عبد الرزاق)» الجلس العلمي 
بباكستان» وتوزیع المكتب الإسلامى ببيروت» ط٢‏ ۱۶:۰۳ ھ. 


۶ .یوسف بن عبد الرحمن المزي» تهذيب الکمال في أسماء الرجال» مؤسسة الرسالة - بیروت؛ 
طا ۱۶۰۰ = ۱۹۸۰0 . 


0 


IN جا‎ 


7ے تد 2 


فهرس الاعلام 


ا ا ٹب 
* إبراهيم النخعي/ ۰۱۲۳ ۱۳۰ 


© إبراهيم بن محمد الاسفرائيني/ ۱۸۸ 
٭ ابن آبي حازم / ۱۲۳ 

٭ ابن الأنباري/ ۱۸۱ 

»ابن الحاجب/ ۰46 ۹٦۲‏ 

٭ ابن السبكي/ ۱۸۲ 

»ابن بركة- عبداله بن محمد 

٭ ابن جعفر - نحمد بن جعفر 

٭ ابن عامر= عبدالله بن عامر 

٭ ابن عبدالعزيز - عبدال بن عبدالعزیز 
٭ ابن کثیر > عبدالله بن كثير 

٭ ابن ماجه/ ۰۱۲۲ ۰۱۲ ۱۲۷ 

٭ الابهري/ ۱۰۸ 

© أبو (اسحاق/ ۱۲۳ 

9 أبو الشعثاء - جابر بن ريد 

٭ آبو النذر > بشير بن محمد 


٭ آبو الهاجر/ ۱٥۱۸‏ 


٭ أبو المؤثر= الصلت بن خميس 

٠‏ أبو الؤرج = عمر بن محمد 

٭ آبو أمامة بن سهل/ ١554‏ 

٭ أبو بكر الاصم/ ۷۰ 

٭ آبو جعفر الطبري/ ٤١‏ 

© أبو حنیفة- النعمان بن ثابت 

٭ آبو داود/ ۰۱۰۳ ۱۲۷ 

٭ ابو رزین العقیلی/ ۰۱۵۶ ۱۱ 

٭ آبو سعید اشدري/ ١١٦۱ء‏ ۱۸۹ 

٭ أبو سعید بن العلی/ ۱۸۹ 

* آبو سعید ‏ محمد بن سعید 

٭ آبو سلمة/ ۱۲۱۰۱۲۵ 

* أبو عبيد= حمد بن عبید السليمي 
* أبوعبيدة- مسلم بن أبي کر يمة 

© أبو غانم = بشر بن غانم ا خراسانِ 

٭ أبو غسان- خالد بن العمرد 

٭ أبو موسى الأشعري/ ۰6۵ ۰6۷ ١47" 201٠١5‏ 
٭ أبو نوح = صالح الدهان 
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٭ آبو هاشم = عبدالسلام بن محمد ۰4۸ ۱۹۸ 
٭ آبو هریرة/ ۰۱۲6 ۰۱۲۲۰۰۱۲۵ ۰۱۲۹ ۱۳۰ 


٭ آبو یعقوب = یوسف بن إبراهيم 
٭ آبو یوسف الیوسفی = حمدان بن یوسف 


٭ ابو یوسف = یعقوب بن ابراهیم 

٭ آبي بن حلف الجمحي/ 17 

* أبي بن کعب/ ٥٦ء‏ ۰۱۲۹ ۱46 

٭ أحمد بن إدريس القرافی / ۰۳۹ ۰۳۷ ۳۸ء ۵۸ 
۷ء ۱۷۹۶ ۰۱۸۱ ۱۹۳ 

٭ آحمد بن حنبل/ ٤٥ء‏ ۰۱۲۲ ۰۱۷۲ 

۰۱۲ ۰1۵ أحمد بن سعيد الشماخی/‎ ٩ 
۱۹۱ ۰۱۹۰ AA ۰۱۸۲ ۱ 

٭ أحمد بن علي الرازي/ ۱۸۸ 

* أحمد بن عمر بن سریج (ابن سریج)/ ۱۳۵ 

٭ آحمد بن محمد المحاولي/ ٤٤‏ 

٭ آسامة بن زید/ ۱۱۲ 

© إسرافيل (اللك)/ ۱۲ 

٭ الاسفرائيني = [براهیم بن محمد 

* (سماعیل بن آبی خالد/ ۱۳۰ 


٤ الاشاعرة/‎ ۰ 


ررك 0+0 


فھرس الأعلام لي 
0 


* الأشعري = علي بن إسماعيل ۱۰۳ 
٭ أطفيش = امحمد بن يوسف 

٭ الأعرج/ ۱۲۹ 

٭ الإمام السالي = عبدالله بن حميد 


٭ محمد بن يوسف أطفيش/ ٠٥٥٤‏ ۵1 ۰۵۸ 
AVY ۲ ۲ ۹‏ 14° 


٭ آنس بن مالك/ ۰۱۲۲ ۰۱۲۵ ۱۲۸ 

٭ الباقلاني = محمد بن الطیب 

٭ البخاری/ ۰۱۰۳ ۰۱۲۲ ۰۱۲۷ ۱۲۸ 

٭ البدر الشماخی = آحمد بن سعید 

٭ بشربن سلمان/ ۱۲۹ 

٭ بشر بن غانم الخراساني/ ۱٥۸‏ 

٭ بشير بن محمد بن محبوب (أبو المنذر)/ ٩6‏ 


* بلال بن رباح/ ۷۳ء ۱۱۲ 


۱۳۲۷ ۰۱۲۵ الترمذي/ ۱ء‎ e 


٭ تيم الداري/ ١ه‏ 


© جابر بن زيد/ ۷٦ء‏ ۱۱۷ ء۱۸ 0ء 
۰ ۶۰ ,۱ 


٭ جریر بن أبي حازم/ ۱۲۷ 

٭ جعفر بن حمد / ۱۳۰ 

٭ جمعة بن خصيف الهنائي/ ۱٩‏ 
© حبيب بن حبیب/ ۱۲۳ 

٭ حجاج بن آبي عثمان/ ۱۲۷ 

٭ الحسن البصري/ ٠١١‏ 


٭ حماد بن زيد بن درهم البصري/ ۱۲6 


© حماد بن زيد/ ۱۲۷ 

٭ حماد بن عمرو/ ١١5‏ 

٭ حمد بن عبید السليمي/ ۳۰ 

٭ حمدان بن خميس اليوسفي/ ۳٣‏ 
9 حمزۃ بن حبیب/ ٤۲‏ 


لا شش مت تست 
٭ خالد بن العمرد (أبو غسان)/ ۱٥۹‏ 

٭ خالد بن الولید/ ١55‏ 

٭ خٹعم / ۷ 

٭ خرباق = ذو اليدين 


٭ الخسروشاهي = عبدا حمید بن عيسى 


٭ ذو الیدین (خرباق)/ ۱۷ 

٠‏ الرازی = أحمد بن على 

ل الربیع بن جبیب/ ۰۷ ۸ ۰۱۲۱ ۰۱۲۷ 
۸ء ۱۱۳۰ ۱۵٩‏ 


٭ رفاعة/ ٥۱ء‏ ۱۸۵ 
٭ الروم/ ۱۰۰ 


٭ زف ر / ١٥۱ء‏ ۱۷۲ 

٭ الزخشري = محمود بن عمر 

٭ زید بن ثابت/ ۵۰ 6۷ 

٭ زید بن خالد/ ٠١"‏ 

٭ سبيعة الأسلمية/ ۱۰۸ 

© سعيد بن السیب/ ۰۱۳۰ ۱۸۵ 

٭ سعيد بن جبير/ ۱۸۵ 

٭ سعيد بن خلفان الخليلي/ ۸٦ء‏ ۱۹ء ۷۰ 
٭ سفيان بن عیینة/ ۱۲۲ 


٭ سفيان بن عيينة/ ۱۲ 


٭ سهيل بن أبي صالح/ ۱۲ 


9 


بر 


٭ سیف الدين = علي بن حمد 
٭ شريح (القاضي)/ هه 
٭ الشعبي/ ۱۷۱ 


٭ صالح الدهان (آبو نوح)/ ۱۵۸ 


٭ صالح بن علي الحارثي/ ۷۰ 

٭ الصباح بن محمد البجلي/ ۱۲۹ 

٭ صرمة بن قيس الأنصاري/ ١٤١‏ 

. الصلت بن خميس الخروصي (آبو المؤثر)/ ۸۳ 
e‏ | لصلت بن مالك الخروصي/ ٦٦‏ 

٭ الضحاك بن سفیان/ ۲ه 

۱۲۲ صمرة بن سعيد/‎ ٩ 

٭ الطبراني/ ۱۳ 

٭ عاصم بن آبي النحود/ ٤١‏ 


٭ عائشة بن أبى بكر الصدیق/ ۰4۱ «Vo‏ 
۱٤٤١١٢۹ ۰ ۰ ۸۵‏ 


٭ عبادة بن الصامت/ ه١٠‏ 


* عبدا حمید بن عیسی الخسروشاهي/ ۱۹ 


فهرس الأعلا 
<N ©‏ 
> 


٭ عبدالرحمن الأمو ي (ملك الأندلس)/ ۸۲ 
* عبدالرحمن بن الزبر/ ۱۹۹ 

٭ عبدالرحمن بن عوف/ ۰۱۳ ۱۷۲ 

٭ عبدالسلام بن محمد الجبائي/ 4۸ 

٭ عبدالله النصور الهدي/ ۱۲۳ 

* عبداله بن أبي قتادة/ ۱۲۷ 


۱ 
CIT :تقل‎ ۵ COV (OY ۰ 
۱۸۷ ۰۱۷۶ ۱۷۲ ء٦٤٦٤‎ 


© عبداله بن حميد السالی/ ۰۳۷ ٦٦ء‏ ۰۷۳ 
CAY ۸‏ ۹ء ۹۹ء ۹۷ء ۰۱۳۲ ۰۱۳۸ 
۰ ۲ ۱۸۸ 


© عبدالله بن زید الأنصاري/ ۱۵۹ 
0 عبداله بن عامر اليحصبى/ رھ 
٭ عبداله بن عباس/ ۰ (OY‏ كم ٦۷‏ 


۲۹ ۲ ۲ ۰ ۳۲ 2-2-۳۰ 
٠ء‏ ۶ مول ۰۱۲۱ مكل ۱۱۷۲ 


٭ عبدالله بن عبدالعزیز (ابن عبدالعزیز) / 
۷ لمك ۱۵۸ 


٭ عبدال بن عم ر/ 4١‏ ۰۱۰۱۰۱۰۵ ۰۱۲۲ 
۰ ۶۳ ۱ 


٭ عبدالله بن کشر (ابن کشر)/ 47 


٭ عبدالله بن محمد بن برکة/ ۰۵٩‏ تاد «VY‏ 
۳ ۰۹۰" ۰۸ء 1°( ۱۹۳ 


© عبداله بن مسعود/ ۰4۱ ۰۱۰۷ ۱۳۹ 


/ 
ك 
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٭ عبداللك الجويني/ ۱۳۱ 

© عبيد الله بن ا حسین الکرخي/ ۱۸۸ 

© عبيد بن إبان بن اسحاق/ ۱۲۹ 

* عدي بن حاتم الطائي/ ۱۷ 

» عروة/ ۱۲۲ 

٭ عطاء بن أبي رباح/ ۱۳۰ 

٭ علي بن أبي طالب/ ۰۵۳ ۹٦ء‏ ۰۱۰۷ ۱۳۰ 
© على بن إسماعيل الأشعري/ ۱۰۰ 

« علي بن حمزة الكسائي/ ٤۲‏ 


* علي بن محمد الامدي (سيف الدين)/ 275 
AY ۸‏ 

٭ على بن محمد البزدوي/ ۱۳۵ 

٭ عمربن آبي سلمة/ ۱۹۱ 

٭ عمر بن الخطاب/ اهف اف ۰۵۳ قم ۵۵ 


كم ؛ء ۷ء ١۰۷۱۰١‏ ۱۳۰ ۱۳ء 
۳ پ۹ ۰۶ء ۱۷۰٢ AVY CIT"‏ 


٭ عمر بن محمد السدوسي (أبو الرج)/ ۱٥۸ ء٦۸ ٦۷‏ 
٭ عمروس بن فتح النفوسي/ ۱۸۸ 

٭ عوسجة الكي/ ۱۲6 

٭ عیاش بن إبراهيم النخعي/ ۱۲۳ 

© العیزار بن حریث/ ۱۲۳ 

٭ عیسی بن ثاني البكري/ ۳٥٣‏ 


٭ فاطمة بنت محمد 2 / ۱٢١٤۹‏ 


0 


6 


٠‏ الفخر الرازي = محمد بن عمر 
٭ الفضل بن طاهر/ ۱۲۲ 

٭ قبیصۃ/ ۱۷۲ 

٭ القراني = أحمد بن [دریس 

٭ القرامطة/ ۸۳ 

٭ قریش / ٥٦١‏ 

٭ قطب الائمة- امد بن يوسف 
٭ القسطلانی/ ۱۲۳ 

۱۳۰ / قيس بن أبي حازم‎ ٠ 


© الكرخى = عبيد الله بن ا حسین 

٭ مالك بن أنس/ ۰46 ۵ CAY‏ ۰۱۲۲ 
١٠٦٢٢٠ ۰ «OA ۰‏ ١١٦۱ء‏ ۱۸۰ 

٭ جاهد/ ۱۰۰ 

© الحوس/ ۱۹۰ 

٠‏ المحقق الخليلى = سعید بن خلفان 

e‏ الحلی < محمد بن شھاب الدين 

٭ محمد الإزميري/ ۱۱۷ 

« محمد بن إدريس الشافعی/ ٤٤ء‏ ۰4۵ ۹۳ء ۰۹6 
AEA ATT ۱۳۰ ۲ ۵‏ 


۰۱۲۱ ۰۱۲۰ ۰۱۵٩ ۰۱۵۸ ۰۱۵۷ ۰۱995 6 
۱۸۶ ۱۸۰ ۸ 


NX 
9 


OAS 


٭ حمد بن ا حسن الشيباني/ ٠٠١١‏ 

* محمد بن الطيب الباقلاني (أبو بکر)/ 0٩۳‏ ۱۸۸۱۱۸۰ 
٭ محمد بن جعفر الأزكوي/ ۹۷ 

* محمد بن داود الظاهري/ ۱۳۷ 

« محمد بن سعید الکدمي/ ۱۰۰ 

* محمد بن شهاب الدین الحلي/ ۱۰۰ 

٭ محمد بن شهاب الزهري/ ۱۳۰ 

* محمد بن عمر الرازي (الفخر الرازي)/ ٤٣‏ 
٭ محمد بن عمرو/ ۱۲۹ 

٭ محمد بن عمرو/ ٢۲١‏ 

تین عیوت 1٦:7‏ 

٭ محمد بن محمد الغزا لی / ۸۹ء ۱۱۷ 

٭ محمود بن عمر الزخشري/ 47 

٭ مرة الهمداني/ ۱۲۹ 

* مسلم (صاحب الجامع)/ ۰۱۰۳ ۰۱۲۷ ۰۱۲۸ ۱۳۰ 


٭ مسلم بن أبي كر يمة (آبو عبید:)/ ۷٦ء‏ ۸٥ء‏ 
۹۱ء ۲ ۱٥۸‏ 


٭ السور بن أبي خزمة/ ۱6۳ 

٭ معاذ بن جبل / ٥٦ء‏ ٥۷٦٥ء‏ ۰۱۰۱ ۱۲ 
٭ العترلة/ ٤٥ء‏ ۱۳۵ 

٭ الغبرة بن شعبة/ ۱۲۸ 

* مکحول الدمشقي/ ۱۳۰ 

٭ موسی بن علي/ ۲۶ 

٭ میمون بن مهران/ ۱۷۲ 

٭ ميمونة الهلالیة/ ۱۰۹ 
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٭ نافع (الراوي)/ ۰۱۲۲ ۱۳۰ 

© نافع بن عبدالرحمن الليشي/ ۳۷ 

٭ نافع بن عبدالرحمن/ ٤١‏ 

٭ النسائي/ ۰۱۰۳ ۰۱۲۲ ۰۱۲6 ۱۲۷ 

٭ النعمان بن ثابت (أبو حنیفة)/ ۰16 ۰۷۲ 
۵ ء ۰۱۱۸ ۰۱۷۱ ۰۱۷۲ ۱۸۰ 


۱۹6 نعیم بن مسعود/‎ e 
٭ نور الدين - عبدالله بن حميد‎ 


۱ 


٭ هارون الرشید/ ۱۲۳ 
٠‏ هاشم بن عیسی الطائي/ ۳۵ 
٠‏ هشام بن عروة / ۱۳۲ 


٭ وابصة/ ۷۱ 

٭ واقد اللیٹی/ ۰۱۲۲ ١4‏ 
٭ وائل بن آیوب/ ۱٥۹‏ 

٭ وائل بن داود/ ۱۲۲ 


٭ یحیی بن أبي كثير/ ۱۲۷ 

٭ یحیی بن محمد بن قيس (أبو زکر)/ ۱۲۲ 
٭ یحیی بن یحیی الأندلسي/ ۸۲ 

٭ يزيد بن الاصم/ ۰۱۰۸ ۱۰۹ 

* یعقوب بن إبراهيم (أبو یوسف)/ ۰۱۵۵ ۱۵۷ 
٭ یوسف بن [براهیم الوارجلاني/ ۱۸۸ 


۰٭ا 0 مس وله ہو 


فهرس الکتب 


٭ الانجیل/ ٤١‏ ٭ صحیح البخاري/ ۱۲۸ 

٭ بهجة الأنوار/ ٩۸‏ ٭ طلعة الشمس/ ۰۳۷ ۰۷۸ ۱۳۸ 

٭ غهید قواعد الا يمان/ ۱۸ء ۷۰ ٭ کتاب عمر بن الخطاب إلى أبي موسی/ 5ه 
٭ التوراة/ 4۰ ٭ مدونة أبي غانم الخراساني/ ۸٦ء‏ ۱۵۸ 

٭ التوضیح/ ۳۸ء ۷ء ۱۱۸ ٩‏ مسند الإمام الربیع بن حبیب/ ۰۷ ۰۱۲۷ ۱۲۸ 
٭ جامع ابن جعفر/ ٩۷‏ ٭ مشکا: الاصول/ ۳۵ 

« جامع الشمل/ ۰۱۲۹۰۱۲۸ ۱۳۰ ٭ الفصل/ ۱۸۱ 

٭ جمع الجوامع/ ۰۱۳۱ ۱۸۲ ٭ منار الأنوار / ۳۸ ۷٦ء‏ مرف ۱۳۶ ۱٥١‏ 
٭ جوهر النظام/ ٦٦ء‏ ۷ ۱۵۷ ككل A۲‏ 

٭ الزبور / ۶۰ ٭ النهاج/ ۰۶۱ ٦٦ء‏ ۲۳ "ايض ۰49 ۱۰۱۵ 

٭ شامل الاصل والفرع/ ۰60 ۰6۸ ۱۹۰ © ميزان الأصول في نتائج العقول/ ۵۸ 

۰ شرح مسلم/ ۱۳۰ 


J‏ ۵ ج٠‏ ۳ فهرس الکتب . فهرس البلدان والاماکن هي 
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فهرس البلدان والأماكن 


۰ الأزهر/ ۱۷۳ ٭ السودان/ ۱۱۷ 
٭ الأندلس/ ۸۲ ٭ الشام/ ۱۲۸ 


٭ البصرة/ م ٭ العراق/ ۱۲۸ 


٭ بغداد/ ۱۲۹ ٭ الکوفة/ ۰۳۰ ۱۲۸ 
«الحبشة/ ۱۱۷ ٭ الدينهة المنورة/ ۰81 ۱٩‏ 
«الحجاز/ ۱۲۸ ٭ مکة الکرمة/ ۱۲۸ 
«الحديبية/ "5 ٭ الیمن/ "۵ 


ے تنک اتل رٹ 


ا 


نهرس المصطلحات الفقهية والأصولية 


تنبيه مهم: هذا الفهرس يَعْنَى بوضع قاموس ميسر للمصطلحات الفقهية والأصولية 
لادة الكتاب» ذلك أن النص يتضمن في تضاعيفه الكثير من العنوانات الواسعة في آبواب 
الفقه والأصولء وغالبا ما شیر وضع ابتداء ذكر المصطلح دون ذكر كل المواضع التي ذكر 
فيهاء فضلا عن عدم ذكر المصطلحات التي كانت عناوين للفصول والأبواب» وبهذا يظهر 
لك أن هذا الكشاف مكمل لفهرس الموضوعات الذي يكون في خاتمة هذا السفر. 


٭ الإباحة/ ۱۱۳ ۱۹۱ 

٭ الاجتهاد/ ٤٥‏ 

٭ الاجماع السكوتي/ ٤١‏ 

٭ إجماع الصحابة/ ۹٦ء ٥٥٤٥‏ ۵۰۲ 4ه 
٭ الاجماع القولي/ ٦۷‏ 

٭ الاجماع الرکب/ ۰۰ 

« الاحاد/ ۰8۳ ٠٤٤‏ ۰81 ۰۱۱۰ ۰۱۲۱ ۰۱6۵۸ ۱۱۰ 
٭ ال حادیث التصلة غير الکاملة/ ٦٤‏ 
٭ الاحتمال العارض / ۷۲ 

« الاحتیاط / ۰۱۰۳ ۱۱۲ 

ہ٭ الاحتياط/ ۱۰۷ 

٭ الأحكام التكليفية/ ۰4۰ ۰۱۱۲ ۱۱۳ 
« الأحكام الوضعية/ ۰4۰ ۰۱۱۲ ۱۱۳ 


« أداء الشهاد:/ ٦٦‏ 

٭ الأدلة الإجمالية/ ۳۹ 

٭ الأدلة التفصيلية/ ۳۹ 

٭ الأدلة اليقينية/ ۳۹ 

٭ إرخاء الأمان/ ۸۰ 

٭ الأرض المغصوبة/ ۱۹۷ 

٭ الامتنان/ ۱۹۱ 

٭ أركان القیاس/ 9ه 

٭ آسباب الاجماع/ ٩‏ 

٭ الاستحباب/ ۱۱۱ 

٭ الاستحسان/ ۹۹ 

٭ استصحاب الأصل/ ۰۹5 ۱۰۷ 
٭ استقبال بيت القدس/ ١545‏ 


© الاستقراء كر ۹۸ 
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* اسم ا جنس / ۱۷۷ ٭ آية الوضوء/ ۱۸۵ 
٭ أسماء العدد/ ۱۱۲ ٭ آية الیمن/ ۱۸۳ 


٭ الأصحاب / ۷۳ء ۹۳ء ١٤٥۱ء ۱٥١‏ ۸٥۱ء‏ || ٭ الا یاء/ ۸۳ 


۱ ۷ء عمل ۱۹۲۲۰۰۱۹۰ء ۱۹۳ ۱۹٦‏ ۱ 
٭ الاطراد في العلة/ ۷۹ ٭ البدعة/ ۱٥‏ ۱۱۷ 


© أعرف العارف/ ۱۷۹ ٭ البراء:/ ٦۷‏ 

٭ أعمال البابرة/ ۷۱ ٭ بیع الذهب بالفضة/ ۱۳ 

٭ آقسام الحديث/ ۱۲۱ ٭ بیع الرطب بالتمر/ ۰۷6 ۸٩‏ 
٭ آقسام الدليل الناني/ ۱۰۸ ٭ بیع الفضة بالذھب/ ۱۳ 

٭ أقسام العلة/ ۸۷ ٭ بيع المحاقلة/ ۱۳ 

٭ أكل الميتة/ ۹ 0 بيع الزابنة/ ۱۳ 
«ألالجنسية/ ۱۱۳ ٭ بيع الصراة/ ٦٦‏ 

٭ آمر المؤمئين/ “اه ٭ بیع العاومة/ ٦٦‏ 

© الانتصار/ ٠٠١‏ ٭ بيع الملاقيح/ ٦٦‏ 

٭ أنواع الاستقراء/ ۹۸ ٭ بيع اللامسة/ ٦٦‏ 

٭ أنواع الحديث الشاذ/ ۱۲۳ ٭ بيع المنابذة/ ۱۳ 

٭ أنواع القیاس/ ٠٦‏ ٭ بيع ما نی بطون الأنعام/ ۱۳ 
* آنواع الوصف/ ۹۰ سس لس 
© الإهاب/ ۱۰۱ ٭ التأديب/ ۱۹۱ 

٭ الأوسق/ ۱۰۳ ٭ التأكيد اللفظي/ ۱۹۲ 

٭ آية التيمم/ ۱۸١‏ « تأويل الخاص/ ٠١١‏ 

٭ آية الرجم/ ٠٤١‏ ٭ التتن/ لاه 

٭ اية الظهار/ ۱۸۳ ٭ التحريم/ ۱۱۳ 

٭ آية القتل/ ۱۸١‏ ٭ التحسينيات/ ۸۰ 


٭ تخصيص العام/ ۱۱۰ 
٭ التخیر/ ۱۷۲ 

٭ التداوي با حم ر/ 1٩‏ 

٭ الترتیب/ ۰۱۵۸ ۱۷۲ 

٭ الترجیح/ ۱۰۲ 

٭ التساقط/ ۱۰۰ 

٭ التسخر/ ۱۹۱ 

© التسعر/۰۷۰ ۷۱ 

٭ التشخص الذهني/ ۱۷۷ 
* التشريك قي ا حکم/ ۷۳ 
٭ تعارض القطعيين/ ۱۰۰ 
٭ التعارض/ ۰۱۰۰ ۱۱۰ 
© التعلق الاعلامي/ ۱4۲ 
٭ تقدیم الأذان/ ۷۳ 

٭ تمصير الأمصار / “اه 

٭ تنبیه النص/ ۸۳ 

٭ تنصیف الحد/ ۷ 

٭ التهدید/ ۱۹۱ 

٭ التواتر/ 6۰ 257 46 ٤٦ء‏ ۹٦ء‏ ۱۲۱۱۱۰ 


(o 


و ۱*۶ < الباقي/ ٠٠‏ 


۱۱۷ ا جامع الانع/‎ ٠ 


٭ جلب مصلحة/ ۸۰ 
جمع القرآن/ 4ه 
٭ جمع القلة/ ۱۸۱ 
٭ جمع الكثرة/ ۱۸۱ 
* جمهور الصحابة/ ۱۷۱ 
« جمهور المخالفين/ ۹۳ 
«الجمهور/ ٦٠۰ ٦٥٥‏ ۰۹۱ ۰۱۸۹ ۰۱۹۱ 
۲ ۳ ۰۶ ۱-۲ 


یس شس تست 


٭ الحاجيات/ ۸۰ 

٭ الحادث/ ۳۸ 

« الححة القطعية/ ٦۷‏ 

« الحد التام/ ۱۱۸ 

٭ الد الناتص/ ۱۱۸ 

٭ الحديث ا حس ن/ ۱۲۵ 

٭ الحدیث الشاذ/ ۱۲۳ 

© الحديث الضعیف/ ۱۲١‏ 
٭ الحديث العزیز/ ۱۲۲ 

٭ الحديث البهم/ ۱۳۹ 

٭ الحديث التصل/ ۱۲۱ 
٭ الحديث التفق/ ۱۲۹ 

٭ الحديث الختلف/ ۱۲۹ 
٭ الحديث الدیج/ ۱۲۹ 
«الحديث الدلس/ ۱۲۸ 


«الحديث الرسل/ ٠١١‏ 

* الحدیث الرفوع/ ١٦۱۲ء‏ ۱۲۸ 
٭ الحدیث السلسل/ ۱۲ 
«الحديث السند/ ۱۲۱ 
«الحديث الصحف/ ۱۲۹ 
«الحديث الضطرتب/ ۱۲۹ 
ه الحديث الضعف/ ۱۲۵ 
«الحديث المعضل/ ١١١‏ 
«الحديث العنعن/ ۱۲۹ 
«الحديث المغلق/ ۱۲۹ 
«الحديث المقلوب/ ۱۲٦١‏ 
٭ ا حدیث النکر/ ۱۲۲ 
«الحديث الهمل/ ۱۲۸ 
«الحديث الوضوع/ ۱۲۳ 
٭ الحدیث الوقوف/ ۱۲۰ 
٭ الحربي/ ۱۰ 

٭ حرمان الإرث/ ٦٥٦‏ 

٭ اخرمة الغليظة/ ۱۵۰ 

٭ حفظ الدين/ ۸۰ 

٭ حفظ العقل/ ۸۰ 

٭ حفظ الال/ ۸۰۸ 

٭ حفظ النسل/ ۸۰ 

٭ حفظ النفس/ ۸۰ 
«ه«الحقيقة الاصطلاحیة/ ۱۷۳ 


ررك + ؛ 


نهرس الصطلحات الفقهية والأصولية 
مهرس صو > 


٭ الحقيقة المهجورة/ ۱۱۰ 
٭ ا حکم اخنسي/ ۸۹ 


9 الحكم العيني / ۸۹ 
٭ المر الاهلية/ ٠١5‏ 


5١ ه«الحنقية/‎ 


٭ ابر المثبت/ ۱۱۲ 
٭ ابر الوافق للقياس/ ۱۱۲ 
® الخبر النائی/ ۱۱۲ 


e‏ ا خراج/ 4ه 


١١5 خطاب الوضع/‎ ٠ 

٭ اخلع/ ۱٥١٢٦١‏ 

٠١١ خنزیر البحر/‎ ٠ 

٠١١ خنزیر الب ر/‎ ٠ 

رش سس 
٭ دار الإمامة/ ٦٦‏ 

٭ الدال باشارته/ ۳۸ء ۱۱۱ 

٭ الدال باتتضائه/ ۱۱۱ 

٭ الدال بدلالته/ ۱۱۱ 

» الدال بعبارته/ ۱۱۱ 


۸۰ دفع مفسدة/‎ e 


٭ الدلالات/ ۱۱۱ 


« دلالة الاقتران/ ۷۲ء ۷۳ 
© دلالة التزام/ ۱۹۵ 


7 منک اجول رو تاج 


ےک حمحت 
© دلالة التضمن/ ۱۹۵ ٭ السور/ ٠١5‏ 
٭ دلالة الطابقة/ ۱۹۰ ٭ سورة النساء القصری/ ۱۰۷ 
٭ الدليل السمعي/ م4 
٭ الدواوين/ 4ه ٭ الشاذ/ 55 
٭ الدوران/ ٩۹٤‏ ٭ الشافعية/ ۰۱1٩ 25١‏ ۰۱۷۱ 
© دين العباد/ 6۷ ۰ الشبه/ ۹۲ 
© دين الله / ۵۷ * الشبهة/ ٦٦‏ 


٭ الدین الؤقت/ ۱۹۷ ٭ الشبهة/ ۷۱ 


۱ ۱ ٭ الشرط/ ۱۱ 

» ذوق العسيلة/ ۱۵۲ ٭ شروط العلة/ ۷۸ 
سرد سا ۰ شروط القیاس/ ٩۰.۰۹‏ 

٭ الرجولیة/ ۸۰ ٭ الشهادة في العبادات/ ٩۸‏ 

٭ رخصة الجمع/ ۸۲ ٭ شهداء آحد/ ٦٦ء‏ ۸۶ 

٭ الرقبة المؤمنة/ ۱۸١‏ 4 

٭ الرکن/ ۱۱۶ ٭ الصاع/ ۷۰ 

٭ رمل عالج/ ۲ ٭ صداق الزانية/ ۷٠‏ 
Î‏ 1 ٭ صداق المرأة/ ٦٦‏ 

٭ زكاة الفطر/ ۱۸۶ ٭ الصفات الجائزة/ ۳۷ 

SS 2 0‏ ٭ الصفات الواجبة/ ۳۷ 

٭ السبب الجازي/ ١١١‏ ٭ صلاة التراویح/ ۵۳ 

٭ السبب/ ۱۱ ٭ صلاة ا حمعة / ۷۳ 

© السب ر/ ۸۷ » صلاة اللیل/ ۱۳ 

٭ سلسلة الذهب/ ۱۳۰ ٭ صلاة المديون/ ۱۹۸ 

٭ السلطان/ ٦٦‏ ٭ الصلاة الوسطى/ 5١‏ 
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٭ صلح الاحزاب/ 45 ٭ ظني الثبوت/ ٠١١‏ 
٭ صلصلةالجرس/ ٤٤‏ ٭ ظني الدلالة/ ٤٦‏ 
٭ الصورة الذهنية/ ۱۷۷ ٭ ظني الدلالة/ ١١١‏ 
٭ صوم عاشوراء/ ۱6۵ 2 
٭ صيغة الاستثناء/ ۸۱ ٭ العام الشرطي/ ۱۱۰ 
٭ صيغة الاستدراك/ ۸٦‏ ٭ العام الخصص/ ۱۱۰ 
٭ صیغة الجمع/ ۱۱۳ ٭ العام من کل وجه/ ۱۱۰ 
٭ صيغة الغایة/ ۸۲٦‏ ٭ العام من وجه واحد/ ۱۱۰ 
۳ 0 ٭ العبادة البدنية/ ۷۲ 
٭ الضرور:/ ٠٠١١‏ ٭ العبادة المالية/ ۷۲ 
٭ الضروریات/ ۸۰ ٭ العصمة/ 1۸ 
٭ الضمان/ 9ه ٭ العلامة/ ١١5‏ 
۱ 7" ۰ )ا ه علة الربا/ ٩6‏ 
٭ الطرد/ ٩‏ ٭ العلة الشرعية/ ۷۷ 
٭ طرق العلة/ ۰۸۳ ۸۷ ٭ العلة العقلية/ ۷۷ 
٭ طلاق البدعة/ ۱۹۷ ٭ العلة العينية/ ۸٩‏ 
© طلاق الثلاث/ ١١١‏ ٭ العلة القاصرة/ ۷۸ 
٭ طلب الترك/ ۱۱۰ ٭ العلة الستنبطة/ ٦٦ء‏ ٦٦ء‏ ۷۸ 
٭ طلب الفعل/ ۱۱۰ ٭ العلة المنصوصة/ ۰۱۱ ٦٦ء‏ ۷۸ 
٭ الطهر/ ۱۰۱۸ ٭ العلل المعدومة/ ۷۹ 
٭ الطواف/ ۱۵۹ ٭ علم التوحید/ ۳۷ 
* الطبر الوحش/ ٦٦‏ ٭ علم الجنس/ ۱۷۷ 
9890 ظ ۱ ۱ ٭ علم الشخص/ ۱۷۷ 
٭ الظاهر/ "5 ٭ العلم/ ۱۷۷ 


بم تک نزن روج 
۷ 


٭ العلماء الراسخون/ ٦ه‏ 
»عمل الصحابي/ ۱۰۰ 

٭ العول/ ۵۲ 

٭ الغائب/ ۰۵۱ ٩۷‏ 

٭ الغنم السائمة/ ۱6۰ 
سح وے رس تا 
٭ الفرض المؤقت/ ۱۹۸ 

٭ الفرض/ ١١١‏ 

٭ الفروسية/ ۸۵ 

٭ الفريضة ا حاضرۃ / ۱۹۸ 
٭ الفريضة الغائبة/ ۱۹۸ 
٭ الفسخ/ ۰۵۰ ۱۵6 
لام بر شش شا 
٭ قارعة الطریق/ ۱۹۷ 

٭ القتل الخطأ/ > 

٭ التتل العمد / ٦٦‏ 

٭ القرء / ٦٦۸‏ 

٭ القراءة الشادة/ ٤٤‏ 

٭ قراءة العشرة/ ٤١‏ 

٭ القرائن/ ۰۱5۳ ۱۹۰ 

٭ قرن الصحابة/ ۱۲۱ 

٭ القصاص/ ٦٦‏ 

٭ قطعي الثبوت/ ١١١‏ 


9 
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٭ قطعي الدلالة/ ۰1 ١5١‏ 

٭ القطعي/ ۰1۳ ۱۸ 

٭ القهقهة/ ۱۰۲۱ 

٭ قول الصحابي/ ۰۱۰6 ۱۶۱ 
٭ التوم / ۷۳ء ۹۷ء ۰۱۳۳ ۱۹۳ 
٭ القياس الاستثنائى/ ۹٦‏ 

* القياس الاقتراني/ ٦‏ 

٭ القياس الجلي/ 5٠١‏ 

٭ القياس ا خفي/ ٩۱‏ 

٭ قياس الدلالة/ ٦٦ء‏ ۰1۲ ٩۳‏ 
٭ قياس العلة / ١٦ء ٦٦‏ 

٭ قياس الفرع بالفرع/ ۹٦ء ٦٦‏ 
٭ القياس الرسل/ ۸۳ 

٭ القياس الرکب/ ٦٦ء‏ ۹۰ 

٭ القياس النطقی/ ۹٦‏ 

» الكراهة/ ۱۱۳ 

* الکسوف/ ه١٠‏ 

٭ کنارة الظهار / ۸۲ 

٭ کفارة القتل/ ۸۲ 
لیم شی جو تا 
٭ الباهلة/ ۱۰۷ 

٭ المتابين/ ۱۷۸ 

٭ الترادف/ ۱۷۸ 


٭ التشابه/ "5 

٭ التصل الکامل/ ۱۲۱ 
٭ المجاز الابعد/ ۱۱۰ 

٭ الجاز الأقرب/ ۱۱۰ 

٭ الجاز الرسل/ ۱۷۳ 

٭ الجاز الستعمل/ ۱۱۰ 
٭ الجحمل/ ٤٦‏ 

٭ مجهول ا حکم / ۷ه 

٭ مل اشکم/ ۰۷۸ ۹ 

٭ محل النسخ/ ۱۳۲ 

٭ محل النطق/ ۱۱۱ 

٭ الخصص التصل/ ۱۳۱ 
٭ مدلولات الفعل/ ۱۹۳ 
٭ مذهب الصحابة/ ٠ه‏ 
٭ مراتب الاجماع/ ٦۹‏ 
٭ مراتب‌ الا یاء/ ۸6 

٭ الرجل/ ۱۷۷ 
#المرتد/ ۰۱۰ ۱۰۵ 

۱۲۱۳ الرتدون/‎ ٩ 

٭ ال رکب/ ۱۷۷ 

۶ الربلة/ ۱۹۷ 

٭ مسألة التعدیل/ ٩۸‏ 

٭ مسألة الصلت بن مالك/ ٦٦‏ 
٭ الساوي بالجهالة/ ۱۱۸ 


© وت وه ه6652 696-669-669-696 666-6666-6666 وم و 66ہ وہ من ونوج ونون ون نوين ٭* ۶ی 666696 -٭* 


<< فھرس المصطلحات الفقهية والأصولية‎ (GG 
ہر22 0ی ےس اسساد سرن رو‎ 


٭ الستفیض/ ۰17 ۱۱۰ 

٭ السح/ ۷۳ 

٭ الشکك/ ۱۷۸ 

٭ الشهور/ ٦٦ء‏ ۰۱۱۰ ۱۲۱ 
* مصطلح الحديث/ ۱۲۱ 

٭ الصلحهة الرسلة/ ۹۲ء ۹۹ 
٭ معاطن الابل/ ۱۹۷ 

« معاني الشت رك / ۱۲۷ 

* معلوم ا حکم / ۵۷ 

٭ العودتن/ 5١‏ 

٭ الغصوب/ ۱۹۷ 

٭ المفرد/ ۱۷۷ 

٭ الفقود / ۰۵5۱ ٦٦ء‏ ۹۷ 

٭ مفهوم الخالفة/ ۱۱۱ ۱:۰ 
٭ مفهوم الوافقة/ ۱۱۱ 

٭ القید بالعدد/ ۱۹۲ 

٭ القید بالوصف/ ۱۹۲ 

٭ القید بالوقت/ ۱۹۲ 

٭ المناطقة/ ۱۸۲ 

٭ النحرة/ ۱۹۷ 

٭ منسوخ التلاوة/ ۰ 

٭ النطق/ ۱۷٦‏ 

٭ النتول/ ۱۷۸ 

۱٥۱۸ الوالاة/‎ © 
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٭ اللفة قلويهم/ ۱۳۰ ٭ الوحي الباطن/ ٥٥٤‏ 
٭ ميتة الجراد/ ۷١‏ ٭ الوصف الجامع/ ٦٦‏ 


ست . | ٭ الوصف الغریب / ۸۱ 
٭ النبيذ/ ٦٦ ٦٦‏ ٭ الوصف الحهول الأمر/ ۹۱ 
٭ الندب/ ۰۱۱۳ ۰۱۱۱ ۱۸۹ ٭ الوصف الرسل/ ۸۱ 
٭ نسخ الاجماع/ ۱۳۰ ۰ الوصف اللانم/ ۱ 
٭ نسخ التوحید/ ۱۳۷ ٭ الوصف اللغی/ ٩۱‏ 
٭ نسخ ا حکم والتلاوة/ ۱۳۸ * الوصف الناسب/ ۸۱ 
٭ نسخ السنة/ ۱۳۵ ٭ الوصف المؤثر/ ۸۱ 
٭ نسخ الفحوی/ ۱۳۹ ٭ وصية الأقربین/ ٩۸‏ 
٭ نسخ القیاس/ ۱۳۰ ٭ الولایة/ ۱۷ 
* نسخ الكتاب/ ۱۳۶ 
٭ نسخ الوصية/ ۱6۷ ٭ اليمين الغموس/ ۱۰۷ 
٭ النصرانية/ ۱۰ ٭ اليمين المعقودة/ ۱۰۷ 
٭ النکاح الصحیح/ 44 ٭ اليهودية/ ۱۰6 
٭ النکاح الفاسد/  ٩‏ ٭ یوم الحديبية/ ٤٦‏ 
٭ النکرة النفية/ ۱۱۰ 
٭ النکرة/ ۱۰۲ 


٭ النوازل/ ٦٦‏ 


٭ هبة الفروج/ ٠٤‏ 
٭ الهحرة/ 5ه 
نر شر سر تا 


۱۱ ۰۱۱۳ / الوجوب‎ ٠ 
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فهرس الموضوعات 


الو ضوع 


ااالتہے االلاوزل: ا الصدماات اا المباداات 


* [۱] العلامة السليمي داهية العلماء 


* [۲] تراث العلامة السليمي 


* [۳] مشكاة الأصول- النسبة والضمون 


]٤[ *‏ النسخ المخطوطة العتمدة للكتاب 
۱ 
ااال 


ر الا . االفص |اللحض: 


سو يسوي و سس 


٭ بات في أصول الفقه 


mamma‏ م ا م و و و م ا سے سپمجموول ی ی کو ا س ا س مسبو سوس د لد سام لبس لس ال 


© فصل [تعریف أصول الفقه بمعناه العَلَمي] ۳۹ 
٤‏ 


0 فصل في الكتاب ١‏ 
٤‏ 


0 فصل في حکم الستة وهي الدليلٌ الثاني لاصول الفقه 


١ 4 


| 0 فصل في حكم الإجماع وهو الدليل الثالث في الفقه 
ظ 0 فصل [أسبابٌُ الاجماع ] ۳-5 
۱ ۵ فصل في دوع الرجماع من ن الصحابة ة -رضوان الله عليهم- 
5 


* باب في القياس وهو الدليل الرابع 


0 فصل [قیاس الفرع بالفرع ] 


0 فصل [أقيسة النبع ين 
ل باب حُکم العلة 


0 فصل في طرق العلة ا لستن طة 


> 
مھ 


© فصل [أقسام العلة والحكم] 


۵ فصل [أنواعٌ الوصفي باعتباراته الختلفة] 


م 
o‏ 


< 


© فصل [التعليلٌ بوصف غير موجود في الأصل] 


5 5 ۲ 
7 ایی فهرس الوضوعات بي 


بار 2 ٦‏ 
: ۱ 
0 فصل في حکم الاستقراء ۱ ۹۸ ۱ 
٭ باب في حكم التعارض 1۰۰ 
9و ا 
٭ باب [وجوه من التعارض والترجيح] ۱۰ 
٠‏ باب [أقسامٌ خطاب الشارع] ۱ ۱۱۳ 


* بات فی امد وأقسامه إ۱_. WV‏ 
۸ 


© فصل [تعریف الحديث] 


* بات في الناسخ والمنْسُوخ 


۱۳۱ ۱ 
2 


0 فصل [حكم نسخ جزء من الحكم أو العبادة] 


۱۳۸ 
فصل سخ الفخوى| 
© فصل [نَسْحُ الحكم دوت الفْط] 


2 نز اجون رت 
خا ا 2 کو 11د 6 


دبس 


. فصل [تراغ شع) 


مت سے کت E‏ سی ا اك 
0 


٭ باب اخاص 


۱ 
۱ 0 فصل [أفرادٌ ا خاص] 


جو ہے 


٠ 
فصل [آنواغ اخاض]‎ ۵ ۱ 


۱ 0 فصل [حكمٌ اخاص] 
© بیان تعریف العام 


و 7 
0 بیان ما يتناوله العامَ 


0 بيان تخصّص الجمع والجنس 


۰ بات المشترك 


0 فصل [أحوال الشترك] 
۱ 0 فصل [حكمٌ الشترك] 
باب ف الكل والكلية 


| © فصل [الفرق بين الکلٌ والجزئي] 


۱ 


ون 5 وم ہے5 ون و نت و و و و و تن تن ون هنن ان دا دون تن تن تن مالل الملا الل ااال ااال ل ل الم ل ب ل ا ا ةا 


۱:۲ 


۱6۰ 


١6١ 


۱ 


۱۳ 


کے 
کے 
¢ 


اه مهاه صما 


۱۹۳ 


۱۹ 


۱۹۹ 


ايب و سرت یات ب مصصت نے 


۱۹۷ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


۱۸۲ 


۱۸۳۳ 


۷ 


(GZS)‏ فهرس الوضوعات ید 
e‏ ي س 0 > 


0 فصل [مل ل الامر بالشيء على النْهي عن ضده ؟] 


0 فصل [هل يدل الأمرّ دلالة التزام على الاجتزاء عن الأمور به؟] ۱۹۹ 


© فهرس الأحاديث والآثار ۲۳ 


¢ 
2 
آي 


0 فهرس الصادر وا مراجع العتمدة في إخراج النص ۲٢‏ 
0 فهرس الا علام ۲۳ 


© فهرس البلدان والأماكن ۲:۱ 


- 
حم 
® 


0 فهرس الصطلحات الفقهية والأصولية ۲ 


0 فهرس الموضوعات 5005 0 


